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आकाइ 2 कबीर के दोह े: वाचन और व्याख्या 

 आकाइ की रूपरेखा 

2.1 ईद्दशे्य 

2.2 प्रस्तावना 

2.3 कबीर की चुनी हुइ साखखयों का पाठ-खवश् लेषण 

2.4 कबीर के चुने हुए पदों का पाठ-खवश् लेषण 

2.5 सारबबद ु

2.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

2.7 ईपयोगी पाठ्य सामग्री 

2.1 ईद्दशे्य 

आस आकाइ के ऄध्ययन के ईपरान्त अप– 

 कबीर की साखखयों और पदों का खवश् लेषण कर सकग गे. 

 कबीर के बारे मग ककए गए अलोचनात्मक खचन्तन ककस प्रकार ईनके पाठ से जुड़ ेहुए हैं. 

 ककसी भी पाठ या रचना का खवश् लेषण ककस तरह ककया जाए, आसे समझ पाएगेँ. 

2.2 प्रस्तावना 

कबीर की साखखया ँदोहा छन्द मग खलखी हुइ हैं. ‘साखी’ का तात्पयय ह ै– साक्ष्य या गवाह. ऄथायत जो 

तथ्य जीवन का सत्य ह ैऔर ईसे और लोगों ने भी दखेा, सुना या कहा ह.ै जीवन का सत्य ककसी एक व्यखि 

तक ही सीखमत नहीं होता. आसे ऄन्य लोग भी जानते हैं आसीखलए कबीर ये नहीं कहते कक जो सत्य ह ैईस े

केवल मैं ही जानता ह.ँ और कोइ नहीं जानता. कबीर की साखखयों मग खसर्य  ईनकी अत्माखभव्यखि नहीं है. 

कबीर ऄपनी साखखयों मग कहते हैं कक ये बातग जो मैं कह रहा ह ँ वो खजन्दगी की सच् चाइ हैं, जो सभी 

समझदार लोगों को कदखाइ दतेी हैं. यह जीवन का भी सत्य ह ैऔर कबीर द्वारा ऄनुभूत सत्य भी. कबीर 

ऄपने पाठकों को सम्बोखधत करते हुए कहत ेहैं कक खजस सत्य को मैंने खचन्तन, मनन और खवचार द्वारा पाया 

ह,ै ईसी सत्य को मैं ‘साखी’ के रूप मग अपको कह रहा हँ. कबीर की साखखयाँ या रचनाए ँ मात्र 

अत्माखभव्यखि नहीं हैं बखकक ये दसूरों को खसखाने हतेु सम्बोखधत हैं. कबीर का ऄपनी रचनाओं मग मूल स्वर 

यह ह ैकक मैंन ेजो खजया ह ै, भोगा ह ै, समझा ह;ै ईसे मुझे अपको भी समझाना है. आसखलए अपके ऄनुभव 
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को ध्यान मग रखत ेहुए मैं य ेबातग अपसे कह रहा ह.ँ ऄतः कबीर की साखखयों मग अत्माखभव्यखि नहीं बखकक 

साक्ष्य और ईपदशेात्मकता ह.ै 

 आस ईपदशेात्मकता के बावजूद कबीर की यह खवशेषता ह ैकक ये शुष्क ईपदशे नहीं हैं. आसके द्वारा 

वे पाठक से जीवन के ऄनभुव को साझा करते हैं. आस कारण कबीर की रचनाओं मग एक संवादधर्ममता है. आस 

संवादधर्ममता के पीछे कबीर का ईद्दशे्य ऄपने जसैे व्यखियों को खवकखसत करना है. वे खजस मनुष्य से पे्रम 

करत ेहैं ईस ेखववेकी बनाना चाहत ेहैं, आसके खलए कइ बार कबीर ईस मनुष्य को डाँटते-र्टकारत ेभी नज़र 

अते हैं. आस कारण कइ बार ऐसा भ्रम होता ह ैकक कबीर ऄपने पाठकों का अदर नहीं कर रह ेहैं. परन्तु यह 

खसर्य  भ्रम ह.ै कबीर को ऄपन ेपाठकों, श्रोताओं और भिों से बहुत पे्रम ह,ै वे चाहत ेहैं कक खजस जीवन सत्य 

को ईन्होंने दखेा ह ैईसे ईनके पाठक भी दखेग. 

2.3 कबीर की चनुी हुइ साखखयों का पाठ-खवश् लषेण 

      लम्बा मारग दरूी घर खवकट पन्थ बहु भार। 

  कहौ सन्तों कयू ँपाइय,े  दलुयभ हरर दीदार॥ 

  

यह साखी ‘सुखमरण कौ ऄंग’ से ली गइ ह.ै यहाँ कबीर कह रह ेहैं कक मागय बहुत ही लम्बा ह ैऔर घर 

बहुत दरू ह.ै साथ ही रास्ता भी बहुत ही मुखश्कलों स ेभरा है. आतनी खवरोधी पररखस्थखतयों मग ह ेसन्तों इश् वर 

का दशयन दलुयभ ह.ै ऄथायत इश् वर का दशयन कैसे प्रा्‍ त होगा? यह हरेक व्यखि के खलए सरल नहीं है. यह आस 

साखी का सरलाथय ह.ै आस साखी मग दसूरा तथ्य ह ैकक यह सन्तों को सम्बोखधत ह.ै सन्त वो हैं जो कबीर के 

समानधमाय हैं. यहाँ कबीर सन्तों से ऄपने ऄनुभव को साझा कर रह ेहैं. इश् वर से न खमलने की जो पीड़ा 

कबीर के मन मग ह ै, वही पीड़ा सन्तों के मन मग भी है. हर मध्यकालीन भि-कखवयों की सबस ेबड़ी पीड़ा ह ै

– इश् वर से खमलन की करठनाइ कयोंकक ईनका मूल ईद्दशे्य और लक्ष्य ह ै– इश् वर से खमलन, जीवन से मुखि. 

आसमग बहुत बाधाए ँहैं. मुख्य बाधा ह ैयह जगत. इश् वर खमलन का रास्ता बहुत लम्बा है. सम्पूणय जीवन 

साधना के मागय पर चलने के बाद ऄखन्तम समय मग ही इश् वर से खमलन सम्भव ह.ै यह साधना बहुत करठन 

ह ै कयोंकक जीवन भर ककए गए कमों का भार मनुष्य के साथ होता है. पाप-पुण्य का बोझ ऄन्त समय तक 

मनुष्य के साथ बना रहता ह.ै ऄनेक तरह के सांसाररक अकषयणों के कारण जीवन रूपी मागय कार्ी ख़राब ह ै

आसखलए इश् वर की प्राखति  सरल नहीं ह.ै कबीर ऄपने पाठकों और श्रोताओं को यही कहना चाह रह ेहैं. व े

इश् वर खमलन की आस करठनाइ को बार-बार आसखलए रेखांककत कर रह ेहैं कयोंकक इश् वर से खमलना सहज 
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नहीं, वह मनुष्य वृखियों के खवपरीत है. मनुष्य की वृखियाँ तो लोभ-लालच, मोह-माया अकद के ऄन्दर 

भटकती रहती ह.ै हर मनुष्य के भीतर ये भटकाव सहज रूप मग होते हैं. आसखलए इश् वर से खमलने का प्रयास 

ईकटी कदशा मग चलने के समान ह.ै कबीर आसी कारण मागय की बाधाओं का वणयन करते हैं. रास्ते के खराब 

होने का तात्पयय ह ैकक जीवन मग बहुत से लोग इश् वर के मागय पर चलने से रोकने या भटकाने वाले अएगेँ. 

साथ ही कइ तरह की बाधाए ँभी हैं, जैस–े मन की बाधा, शरीर की बाधा, मायामोह की बाधा अकद. दशयन 

के स्तर पर कबीर ने आन सब का खवस्ततृ वणयन ककया है. वे कहत ेहैं कक गदयन कटाकर ही इश् वर स ेखमला जा 

सकता ह.ै इश् वर खमलन की आन करठनाआयों का वणयन कबीर ने आसखलए ककया ह ैताकक ईनके पाठक या 

श्रोता मानखसक रूप स ेआन करठनाआयों का सामना करने को तैयार रहग. खजतने भी मध्यकालीन कखव हैं, 

सभी का एकमात्र ईद्दशे्य इश् वर की प्राखति  ह.ै ककसी न ेभी इश् वर से खमलने की ऄनुभखूत का खवस्तृत वणयन 

नहीं ककया ह ै लेककन इश् वर से खमलन मग अने वाली परेशाखनयों का वणयन सभी ने ककया है. वे आन 

परेशाखनयों को कैसे हटाया जाए आसका खजक्र करते हैं. 

 कबीर की काव्य-भाषा बोलचाल की लोकभाषा है. आस लोकभाषा के बीच मग ‘दीदार’ जैसा र्ारसी 

शब्द दशयन के खलए प्रयुि हुअ ह.ै वास्तव मग कबीर हमेशा आस बात का ध्यान रखत ेहैं कक ऄथय बारीकी से 

पाठक तक सम्पे्रखषत हो. 

  

 खहरदा भीतरर  दौ बल ैधूंवा ँप्रगट न होआ। 

जाके लागी सो लख ेके खजखह लाइ सोआ॥ 

  

यह साखी ‘ज्ञान खबरह कौ ऄंग’ से ली गइ ह.ै हृदय के भीतर दीपक जल रहा ह ैऔर ईसके जलने स े

धुँअ प्रकट नहीं होता. यह ककसी को पता नहीं चलता, खजसे लगी ह ैया खजसने लगाइ ह ैखसर्य  वही जानता 

ह.ै यह खवशेष प्रकार के ऄनुभव को प्रकट करने वाली साखी है. आसमग कहा जा रहा ह ैकक इश् वर-भखि की 

जो लाग ह,ै स् नेह ह,ै बेचैनी ह ैया अग ह ै; ईसका ऄनुभव कोइ बाहरी व्यखि नहीं कर सकता. साधारणतः 

जहा-ँजहा ँअग होती ह,ै वहाँ धुँअ भी होता ह ैखजस ेदरू से भी दखेकर अग की ईपखस्थखत ज्ञात हो जाती है. 

लेककन यह ऐसी अग ह ैखजसमग धुँअ ही नहीं है. खजस व्यखि को यह अग लगती ह ैवह ऄन्दर ही ऄन्दर 

आसकी पीड़ा महसूस करता ह.ै यह पीड़ा या तो अग लगाने वाले को पता होती ह ैया खजसे यह अग लगी ह ै
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ईसे पता होता ह.ै ककसी ऄन्य को आसका पता नहीं चलता है. कहने का तात्पयय यह ह ैकक जो सन्त ह ैया भि 

ह,ै वह आस ऄनुभव को ऄकेल ेजीता है. यह ऄकथनीय पे्रम ह.ै यहाँ कबीर ऄनुभव पर बल दतेे हैं. 

  

बैद मवुा रोगी मवुा मुवा  सकल ससंार। 

एक कबीरा ना मवुा खजखन के राम ऄधार॥ 

  

यह साखी ‘जीवन मृतक कौ ऄंग’ से ली गइ ह.ै वदै्य मर गया और जो रोगी था वो भी मर गया. 

केवल ये दोनों ही नहीं मरे बखकक सारा संसार भी मर गया. यहाँ कबीर यह स्थाखपत करना चाहते हैं कक 

मृत्यु एक ऄटल सत्य ह.ै ईन्होंने कहा कक रोगी मर गया और ईसका आलाज करने वाला जो वैद्य था वो भी 

मर गया, मतलब वैद्य मग भी आस बीमारी यानी मृत्यु को ठीक करने का सामथ्यय नहीं है. साथ ही सारा 

संसार भी मर गया कयोंकक एक कदन सभी व्यखियों को मरना ही है. खसर्य  एक कबीर ही नहीं मरा, जो राम 

के अधार यानी अश्रय पर जीखवत ह.ै यहाँ कबीर भि और अत्मा के ऄथय मग प्रयुि है. यहा ँउपरी तौर पर 

कबीर का बड़बोलापन कदखता ह ैलेककन वास्तव मग ऐसा नहीं है. यहाँ कबीर व्यखि कबीर नहीं है. वह 

परमात्मा का प्रखतखनखध ह.ै अत्मा का साखत्वक रूप ह ैऔर अत्मा कभी मरती नहीं. अत्मा मग कोइ कलुष 

नहीं होता. वास्तव मग बीमारी यह ह ैकक इश् वर स ेखमलन कैसे हो और यह बताने वाला कोइ नहीं है. 

  

माया मइु न मन मवुा मरर मरर गया सरीर। 

असा खत्रस् ना ँना मइु यों कखह गया कबीर॥ 

  

यह साखी ‘सुखमरण कौ ऄंग’ से ली गइ ह.ै माया की धारणा भखिकाल मग सन्त कखवयों के यहाँ खूब 

अइ ह.ै वे माया को ‘महाठखगनी’ कहते हैं. माया के  ऄनेक रूप हैं. वह ऄजर-ऄमर ह.ै माया की तरह मन 

भी नहीं मरता लेककन यह शरीर हर बार मरता है. मृत्यु हमेशा शरीर की होती है. भाव, अकांक्षा, खवचार 

अकद की मृत्यु नहीं होती है. ऄथायत माया कभी मरती नहीं बखकक एक रूप स ेदसूरे रूप मग रूपान्तररत होत े

रहती ह.ै कबीर कहते हैं कक मनुष्य मग मन मग हमेशा अशा और तृष्णा होती है. चाह का भाव ही तृष्णा है. 

कुछ खमलने की अशा मनुष्य को दौड़ाते रहती है. मनोवैज्ञाखनक रूप से दखेा जाए तो मनुष्य के मन की 

अशा ईसमे जीवन का संचार करती है. अदमी आससे कमयठ बना रहता है. जब वह खनराश हो जाता ह ैतो 

वह मानखसक रोगी हो जाता है. सामान्य बोलचाल मग यह कहा जाता ह ै कक मनुष्य को अशावादी होना 

चाखहए. कबीर आसके समथयक नहीं हैं. वे कहते हैं कक मनुष्य का ऄखन्तम लक्ष्य इश् वर स ेखमलना ह.ै जब तक 
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इश् वर से खमलन न हो तब तक मुखि नहीं है. इश् वर स ेखमलने मग य ेअशा और तृष्णा बाधक हैं. शरीर के 

मरने पर भी यह तृष्णा नहीं मरती. अशा और तृष्णा सवयव्यापी हैं. यह ककसी एक व्यखि के ही भीतर नहीं 

बखकक मानव-मात्र के भीतर पाइ जाती ह.ै तृष्णा हर ककसी मग ह.ै कबीर यह प्रश् न खड़ा करते हैं कक सब मरत े

हैं तो यह अशा, तृष्णा और माया कयों नहीं मरती? मन कयों नहीं मरता? कबीर ऄपने समय के मनोभावों 

को ऄलग तरह से दखेते हैं. वे अशा, तृष्णा, माया, मन अकद को एक पात्र के रूप मग स्थाखपत करते हैं. 

कबीर आस संसार को सत्य नहीं मानते हैं. वे कहते हैं कक सब झूठ है. सत्य केवल इश् वर ह.ै सत्कमय खसर्य  एक 

ही ह ैऔर वो ह ै इश् वर स े खमलना. बाकी खजतने सांसाररक प्रपंच हैं, ईन सबका कबीर खण्डन करते हैं. 

अत्मा और परमात्मा के बीच अशा, तृष्णा जैसी भाव दशाए ँमनुष्य को बहुत भटकाती हैं. कबीर के पाठ-

खवश् लषेण के दौरान ईनके दाशयखनक पृठभूभूखम को समझने की जरतरत बार-बार होती ह.ै कबीर की मूल 

मान्यताए ँ यही हैं आसीखलए आसका प्रखतर्लन ईनके सामाखजक सत्य मग खमलता ह;ै जहाँ वे अडम्बरों, 

पाखण्डों और ऄन्धखवश् वासों का बार-बार खण्डन करत े हैं. कबीर ने मनुष्य की भीतरी अकाकं्षाओं को 

समझने की कोखशश की ह.ै 

  

कबीर  आस  ससंार  का झूठा  माया  मोह। 

खजखह घरर खजता बधावणा ँखतखह घरर खतता ऄदँोह॥ 

  

यह साखी ‘सुखमरण कौ ऄंग’ से ली गइ ह.ै जन्म के समय खजतनी खुखशयाँ होती हैं, मृत्यु के समय 

ईतना ही दःुख होता है. ऄतः यह सब माया-मोह ह ैऔर जो ऄसत्य है. सत्य खसर्य  मृत्यु ह.ै खजसका जन्म 

होता ह,ै ईसकी मृत्यु भी ऄवश्य होती है. आसखलए खजस घर मग खजतने लोगों का जन्म होता ह ैईतने लोगों 

का मरना भी तय ह.ै ऄथायत जन्म की खुखशयों को ऄन्त मग मृत्यु के दःुख मग बदलना ही है. जन्म की खुशी 

क्षखणक ह.ै यह ऄखन्तम सत्य नहीं ह ैबखकक बीच का सत्य है. सत्य वही होता ह ैजो सबसे ऄन्त मग अता ह ै

और ऄन्त मग मृत्यु ही अती है. मृत्यु ही ऄखन्तम सत्य ह.ै ऄतः खजसकी संसार मग खजतनी खल्‍ तता होती ह,ै 

ईसकी पीड़ा ईतनी ही बढ़ती जाती है. 

2.4 कबीर के चनु ेहुए पदों का पाठ-खवश् लषेण 

    कया मागंौ ककछु खथर न रहाइ। दखेत ननै चला जग जाइ॥ 

आक लख पतू सवा लख नाती। खतखह रावन घर कदअ न बाती॥ 
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लकंा सा कोट समनु्द सी खाइ। खतखह रावन की खबरर न पाइ॥ 

अवत सगं न जात सगँाती। कहा भयौ दरर बाधँ ेहाथी॥ 

कह ैकबीर ऄन्त की बारी। हाथ झारर जसैग चला जअुरी॥ 

आस पद मग मृत्यु की शखि और सच् चाइ को बताया गया ह.ै कया माँगू ? अखखर कया माँगे आस 

संसार स,े यहाँ कोइ भी वस्त ुखस्थर यानी स्थायी नहीं है. कोइ भी चीज शाश् वत नहीं ह.ै शाश् वत खसर्य  मृत्य ु

ह.ै आस मृत्यु की पीड़ा को कबीर न ेबार-बार बहुत ही सुन्दर शब्दों मग व्यि ककया है. अँखों के सामने दखेत-े

दखेते यह संसार समा्‍ त हो जाता ह.ै ससंार मग जो अज ह ैवह कुछ समय बाद ऄतीत हो जाता है. ऐसी 

खस्थखत मग खस्थरता की बात करना व्यथय है. संसार की नश् वरता को खस्ध  करन ेके खलए कबीर रावण जैस े

शखिशाली खमथक का ईदाहरण दतेे हैं. वे कहते हैं रावण के एक लाख बेटे थे और ईन बच् चों के सवा लाख 

बच् चे और थ.े ईस रावण के घर मग अज कोइ दीया और बिी जलाने वाला भी नहीं बचा है. राम-रावण यु्ध  

मग रावण के पररवार का समूल नाश हो जाता है. ककवदन्ती ह ैकक रावण के घर मग कोइ रोने वाला भी नहीं 

बचा था. कबीर कहना चाह रह ेहैं कक जब आतनी बड़ी ताकत वाले रावण का कोइ नहीं बचा तो साधारण 

आन्सान की कया खबसात? लंका एक सुरखक्षत ककला वाला नगर था. ईसके चारों और रावण ने ऄद्भुत 

परकोटा बनवाया था. चारों तरर् समुद्र रूपी खाइ थी. ऐसे ऄलंघ्य और सरुखक्षत स्थान मग रहने वाल ेरावण 

का अज कोइ ऄता-पता नहीं. मृत्यु से वह भी नहीं बच सका. रावण के रूपक द्वारा कबीर ऄपने समय के 

राजा और जमीन्दारों के ऄहकंार का खण्डन कर रह ेहैं. वे कह रह ेहैं कक जब रावण मृत्यु से नहीं बच सका 

तो तुम्हारी कया औकात ह?ै तुम्हारे आस झूठे ऄहकंार की कया जरतरत? जब अप जन्म लेते हैं ईस समय भी 

ऄकेले अते हैं और मृत्यु के समय जाते हुए भी ऄकेले ही जाते हैं. भले ही अपने ऄपन ेदरवाजे पर हाथी ही 

बाँध रखा हो. ऄन्त मग मृत्यु के समय हर कोइ हारे हुए जअुरी की भाँखत सभी चीजों को यहीं छोड़कर चल े

जाते हैं. 

कबीर आस पद मग जीवन के खनष्कषय को रख रह ेहैं. आस खनष्कषय मग मृत्यु की पीड़ा है, ईस पीड़ा की 

ऄखभव्यखि कबीर का ईद्दशे्य नहीं है. वे आस खनष्कषय पर मुस्कुराते हैं और कहते हैं कक जीवन की आस सच् चाइ 

को समझने और स्वीकार करने की अवश्यकता है. 

 कारखन कौन सवँारै दहेा । यहु तखन जरर बरर ह्वहैैं खहेा ॥ 

चोवा चन्दन चरचत ऄगंा। सो तन जरत काठ कै सगंा॥ 

बहुत जतन करर दहे मरुटयाइ। ऄगखन दह ैकै जम्बकु खाइ॥ 

जा खसरर रखच रखच बाधँत पागा। ता खसरर चचं सवँारत कागा॥ 

कह ैकबीर तन झठूा भाइ। केवल रामँ लह्यौ कयौ लाइ॥ 
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सामान्य तौर पर मनुष्य खजन पर गवय करता है, आस पद मग कबीर ईस ेनश् वर कह रह ेहैं. मनुष्य को 

ऄपनी शरीर की सुन्दरता और ताकत का ऄखभमान होता है. मनुष्य ऄपने शरीर को सुन्दर बनान ेके खलए 

कइ तरह के जतन करता है. कबीर आस प्रवृखि पर प्रहार करते हुए कहते हैं कक कया ह ैतुम्हारी ताकत? एक 

कदन तो तुम्हग मरना ही ह.ै ककस कारण से ऄपने शरीर को सँवारते हो ? कभी आस पर खवचार ककया है. 

यह पद सीध-ेसीधे ईस सामान्य जनता को सम्बोखधत ह ैजो ऄपने शरीर को बहुत महत्त्व दतेी हैं. 

शरीर को महत्त्व दनेे के कारण व्यखि शरीर के सम्बन्धों को भी महत्त्व दतेा है. कबीर कहते हैं कक जब शरीर 

ही महत्त्वपूणय नहीं ह ै तो शरीर के सम्बन्ध कैसे महत्त्वपूणय होंगे. खजस शरीर को हम चन्दन वगैरह की 

माखलश करके चमकाते हैं, वही तन ऄन्त मग लकड़ी के साथ जलकर खाक हो जाता है. सारा सौन्दयय वहा ँ

समा्‍ त हो जाता ह.ै शरीर के ऄनुभव के साथ मनुष्य की भाव वृखियाँ जुड़ी होती हैं. आन भाव वृखियों का 

ऄन्त मग कोइ ईपयोग नहीं होता है. बहुत ही मेहनत करके लोग ऄपने शरीर को मोटा करते हैं लेककन मृत्य ु

के बाद या तो ईस ेअग मग जला कदया जाता ह ैया कर्र खसयार खाता है. खजस खसर पर बहुत ्‍यार से हम 

सार्ा बाँधते हैं, मृत्यु के ईपरान्त ईसी पर कौअ चोंच मारता है. कहने का तात्पयय यह ह ैकक आस शरीर और 

आसके सौन्दयय को आतना महत्त्व कयों दनेा, जब मृत्यु के बाद आसकी यही दगुयखत होनी है. कबीर आसीखलए 

कहत ेहैं कक यह शरीर ऄसत्य ह ैआसीखलए राम ऄथायत इश् वर के प्रखत पे्रमभाव की लौ लगाए रखो. आसके 

ऄखतररि मनुष्य जो भी प्रयत् न  करता ह,ै वह व्यथय ह.ै कबीर जीवन का सूक्ष्म खनरीक्षण करते हैं. वे साधारण 

मानवीय जीवन का खचत्रण जोरदार तरीके से करत ेहुए भी आसे वरेण्य या प्रशंसनीय नहीं मानते हैं. 

  

माया महा ठखगखन हम जानँीं। 

खतरगनु र्ाखंस खलए कर डोल ैबोल ेमधरुी बानँीं॥ 

केसव कै कँवला होआ बठैी  खसव कै भवन भवानँी। 

पंडा कै  मरूखत  होआ  बैठी  तीरथ  ह मैं  पानँीं॥ 

जोगी कै  जोखगखन होआ  बठैी राजा कै घरर रानँीं। 

काह कै  हीरा  होआ  बैठी  काह कै कौड़ी कानँीं॥ 

भगता ँकै भगखतखन होआ बठैी तरुका ँकै तरुकानँी। 

दास कबीर साहबे का बदंा जाकै हाखथ  खबकानँीं॥    

आस पद मग कबीर ने माया के स्वरूप को खींचते हुए ईसकी खनन्दा की है. माया की खनन्दा ईनका 

खप्रय खवषय ह.ै इश् वर के बारे मग कबीर कार्ी कम शब्दों मग ऄपनी बात कहते हैं जबकक माया के खलए बहुत 

से रूपक खींचत ेहैं. यहाँ कबीर ने माया का मानवीकरण ककया है. वे कहते हैं कक यह माया महाठखगनी ह ै
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ऄथायत लोगों को ठगने वाली है. ठगी का ऄपना मनोखवज्ञान होता है. ठग अपकी सहमखत से अपको बुरे 

रास्ते पर ल ेजाता ह.ै ठग जोर जबदयस्ती नहीं करता है. आसी तरह माया भी मनुष्य के मन मग आच्छा पैदा 

करती ह ैआसखलए मनुष्य स्वयं ऄपनी आच्छा से पाप की  र प्रवृि होता है. यह पद पुरतषों को सम्बोखधत ह ै

आसखलए यहाँ माया को ठखगनी कहा गया है. कबीर के समय सामाखजक जीवन के क्षेत्र मग खसर्य  पुरतषों का ही 

वचयस्व था. यही कारण ह ैकक कबीर यहा ँखसर्य  पुरतषों को ही सम्बोखधत कर रह ेहैं, माया को स् त्री का रूपक 

दकेर. माया को स् त्री का रूप दनेे के कारण ही अज कइ अलोचक ईन्हग स् त्री खवरोधी मानते हैं. 

 माया महाठखगनी ह ैऔर ठगने वाले स ेअपको खसर्य  खववेक, बुख्ध  और ज्ञान ही बचा सकत ेहैं. मन 

मग खवद्यमान लालच, स्वाथय, आच्छा और अकाकं्षा को ही ठग ठगी के खलए आस्तेमाल करता ह.ै ठग भावनाओं 

और मनोभावनाओं को जानने मग बड़ा समथय होता है. ककवदतंी के ऄनुसार हमारे मन के भीतर सत, रज और 

तम नामक तीन गुण या तीन तरह की भावनाए ँपाइ जाती हैं या हमारी भावनाओं को आन तीन शे्रखणयों मग 

बाँटा जा सकता ह.ै माया सत, रज और तम आस खत्रगुणों की र्ाँस ऄपने हाथ मग खलए रहती ह ैऔर मनुष्य 

को आनके जाल मग र्ाँसन ेके खलए मधुर बोली बोलती है. माया हमग रँ्सान ेके खलए लभुाती है. आसके कइ रूप 

होते हैं. कबीर ने माया के रूपों की खवखवधता बतान े के खलए खमथकों का प्रयोग ककया है. वे कहते हैं कक 

माया इश् वर के घर मग लक्ष्मी और खशव के घर मग पावयती के रूप मग बैठी है. पंडा के यहाँ मूर्मत के रूप मग हैं तो 

तीथों पर पानी के रूप मग खवद्यमान है. कबीर मूर्मतपूजा, तीथययात्रा अकद धार्ममक अडम्बरों के खवरोधी थे. 

आसीखलए वे आसे भी माया का ही एक रूप मानते हैं. आसी तरह वे अगे कहते हैं कक माया जोगी के यहाँ 

जोगन के रूप मग  ह.ै राजा के यहाँ रानी के रूप मग तो ककसी के यहाँ हीरा जसैी बहुमूकय रत् न के रूप मग ह.ै 

ककसी के यहाँ कोढ़ी और कानी के रूप मग ह ैयानी गरीबी के रूप मग तो भगत के यहा ँभगखतन के रूप मग है. 

कबीर के कहने का तात्पयय यह ह ैकक चाह ेजो भी सासंाररक ररश्ते हों, ऄमीरी हो या गरीबी सब माया के ही 

रूप हैं जो हमग इश् वर प्राखति  के ऄसली ईद्दशे्य स ेभटकाती है. लेककन यह माया भी ईसकी गुलाम हो जाती ह ै

जो इश् वर का गुलाम ह.ै यहाँ कबीर ऄपने को इश् वर का गुलाम कहते हैं , खजसकी वजह स ेमाया ईनकी 

गुलाम ह.ै कबीर के ऄनुसार माया से बचने का एकमात्र ईपाय ह ै– इश् वर की भखि. 

2.5 साराशं 

ईपयुयि साखखयों और पदों के पाठ-खवश् लेषण से कबीर का दाशयखनक ममय हमारे समक्ष ऄनेक रूपों मग प्रकट 

होता ह.ै कबीर के दशयन को समग्रता से समझने के खलए आन्हग एक साथ पढ़ना अवश्यक है. ईनके हरेक पदों 

और साखखयों मग ईनके दशयन का मूल तत्त्व खछपा हुअ है. वास्तव मग कबीर इश् वर के ऄलावा ककसी के भी 
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ऄखस्तत्व को नहीं स्वीकार करते हैं. इश् वर के ऄखतररि ईनके खलए सब मायामोह और खमथ्या ह.ै आसी 

कारण कबीर के सामाखजक सत्य मग वणायश्रम,जाखतगत  शे्रठभूता, बाह्याचार, ऄन्धखवश् वास, मूर्मतपूजा अकद का 

जबदयस्त खण्डन खमलता ह.ै आसकी वजह यह ह ै कक कबीर आसे खमथ्या मानते हैं, आनके ऄखस्तत्व से आंकार 

करते हैं कयोंकक आनका इश् वर से कोइ सम्बन्ध नहीं ह.ै 

2.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

खनम्नखलखखत प्रश्नों का खवस्तृत ईिर दीखजए : 

1) कबीर ने ऄपनी साखखयों मग इश्वर का वणयन ककस रूप मग ककया ह?ै 

2) कबीर द्वारा ककय ेगये माया के स्वरूप को ऄपने शब्दों मग वर्मणत कीखजए. 

खनम्नखलखखत पर संखक्षति  रट्‍पखणयाँ खलखखए : 

1) शरीर की नश्वरता पर कबीर के खवचार. 

2) “कबीरा  आस  ससंार  का झठूा  माया  मोह।“ की व्याख्या. 

3) कबीर के मत मग ऄंखतम सत्य. 

4) “खहरदा भीतरर  दौ बल ैधूवंा ँप्रगट न होआ। 

जाके लागी सो लख ेके खजखह लाइ सोआ॥“ दोह ेकी व्याख्या. 

खनम्नखलखखत वाकयों के सही या गलत होने का खनणयय कीखजए : 

1) कबीर की साखखयाँ दोहा छन्द मग खलखी हुइ हैं. 

2) कबीर की साखखयों मग अत्माखभव्यखि ह.ै 

3) कबीर की रचनाओं मग एक सवंादधर्ममता है. 

4) इश् वर से खमलने का प्रयास ईकटी कदशा मग चलने के समान है. 

5) कबीर की काव्य-भाषा बोलचाल की भाषा नहीं ह.ै 

खनम्नखलखखत वाकयों मग ररि स्थानों की पूर्मत कीखजए : 

1) _______ के ऄखतररि कबीर के खलए सब मायामोह और खमथ्या है. 

2) _______ की खनन्दा कबीर का खप्रय खवषय ह.ै 

3) शाश् वत खसर्य  ___________ ह.ै 

4) ‘साखी’ का तात्पयय ह ै– __________________. 

5) ____________ हमग इश् वर प्राखति  के ऄसली ईद्दशे्य से भटकाती ह.ै 
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2.7 ईपयोगी पाठ्यसामग्री 

1. कबीर , खवजयेन्द्र स्नातक(संपा.),राधाकृष्ण प्रकाशन, कदकली 

2. कबीर ग्रन्थावली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररणी सभा, वाराणसी,2. 

3. कबीर, हजारीप्रसाद खद्ववेदी, राजकमल प्रकाशन, नइ कदकली 

4. कबीर की सखखया,ँ संकलन खवयोगी हरर, भारतीय साखहत्य संग्रह 

5. कबीर पदावली, रामकुमार वमाय,खहन्दी साखहत्य सम्मलेन,प्रयाग 

6. कबीर ग्रन्थावली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररणी सभा, वाराणसी, 

7. खहन्दी काव्य मग खनगुयण सम्प्रदाय, पीताम्बर दि बड़थ्वाल, ऄवध पखब्लबशग हाईस, लखनउ, 

8. कबीर, हजारीप्रसाद खद्ववेदी, राजकमल प्रकाशन, नइ कदकली 

9. खहन्दी साखहत्य कोश भाग-1,धीरेन्द्र वमाय, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 

10. खहन्दी साखहत्य कोश भाग-2,धीरेन्द्र वमाय, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 

11. खहन्दी साखहत्य का आखतहास,अचायय रामचन्द्र शुकल,नागरी प्रचारणी सभा,वाराणसी 

12. खहन्दी साखहत्य का ईदभव और खवकास,हजारी प्रसाद खद्ववदेी,राजकमल प्रकाशन, नइ कदकली 

    वेब बलकस 
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%95 
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आकाइ 3 कबीर की भाषा 

आकाइ की रूपरेखा 

3.1 ईद्दशे्य 

3.2 प्रस्तावना 

3.3 कबीर की भाषा के सम्बन्ध में ववद्वानों के ववचार  

3.4 कबीर का शब्द भंडार 

3.5 कबीर द्वारा प्रयुक्त वववभन् न भाषां  के शब्द 

3.6 कबीर द्वारा प्रयुक्त काव्य-रूप और छन्द 

3.7 कबीर द्वारा प्रयुक्त ऄलंकार 

3.8 कबीर की प्रतीक-योजना  

3.9 कबीर की ईलटबााँवसयााँ 

3.10 कबीर की व्यगं्यात्मक भाषा 

3.11 कबीर काव्य में कोमलकान्त पदावली 

3.12 सारबबद ु

3.13 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

3.14 ईपयोगी पाठ्यसामग्री 

3.1 ईद्देश्य 

    आस पाठ के ऄध्ययन के ईपरान्त अप – 

 कबीर की रचनां  में प्रयुक्त भाषा के वववभन् न रूपों से पिरवचत हो सकें गे. 

 कबीर की रचनां  की वववभन् न शलवलयों की जानकारी ले पाँाँगे. 

 कबीर की रचना और भाषा के सम्बन्ध में वववभन् न ववद्वानों के मत जान पाँाँगे. 

3.2 प्रस्तावना 

    कबीर मूलतः भक्त थे. ईन्होंने न तो काव्य-शास् र का ऄध्ययन ाकया था, न ही कववता करना 

ईनका ईद्दशे्य था. ािर भी ईनकी रचनां  में भावों और ववचारों का ऄंकन ववलक्षण भाषा में हुअ हल. शलली 

ऐसी चमत्कारपूणण हल ाक ईनकी ईवक्तयााँ अज लोक में कहावतों और लोकोवक्तयों के रूप में प्रचवलत हैं. 

सृजन-सौष्ठव की दवृि से ईनकी रचनां  का महत्त्व ऄसवन्दग्ध हल. 



23 
 

3.3 कबीर की भाषा के सम्बन्ध में ववद्वानों के ववचार 

   वहन्दी सावहत्य के आवतहास में कबीरदास वजतने लोकवप्रय हैं, भाषा-प्रयोग के कारण ईतने ही 

वववादास्पद भी. ईनकी भाषा प्रयुवक्त के सम्बन्ध में वववभन् न ववद्वानों के ऄलग-ऄलग मत हैं. स्वयं कबीर न े

ऄपनी भाषा के सम्बन्ध में वलखा हल – 

 हम पूरब के पूरवबया जात न पूछे कोय ll  

हमको तो सोइ लखल धुर पूरब का होय ll 

 ‘बीजक’ की आस साखी के अधार पर कइ ववद्वानों ने कबीर की भाषा को ‘पूरबी’ कहा हल. 

 अचायण रामचन्र शुक्ल के ऄनुसार “बीजक की भाषा सधुक् कड़ी, ऄथाणत राजस्थानी-पंजाबी वमली 

खड़ी बोली हल, पर रमलनी और सबद में गाने के पद हैं वजनमें काव्य की ब्रजभाषा और कहीं-कहीं पूरबी बोली 

का भी व्यवहार हल (रामचन्र शुक्ल, वहन्दी सावहत्य का आवतहास, पृ.80).” 

श्यामसुन्दर दास के ऄनुसार “कबीर की भाषा का वनणणय करना टेढ़ी खीर हल, क्योंाक वह वखचड़ी 

हल… कबीर में केवल शब्द ही नहीं, ाियापद, कारक वचह्नााद भी कइ भाषां  के वमलते हैं, ािया पदों के 

रूप ऄवधकतर ब्रजभाषा और खड़ी बोली के हैं. कारक वचह्नों में कल , सन, सा अाद ऄवधी के हैं, को ब्रज का 

हल और थैं राजस्थानी का. आस पाँचमेल वखचड़ी का कारण यह हल ाक ईन्होंने दरू-दरू के साधु सन्तों का सत्संग 

ाकया था, वजससे स्वाभाववक ही ईन पर वभन् न-वभन् न प्रान्तों की बोवलयों का प्रभाव पड़ा (श्यामसुन्दर दास, 

‘कबीर ग्रन्थावली’ की भूवमका, पृ. 48).” 

 रामकुमार वमाण के ऄनसुार, “कबीर के काव्य का व्याकरण पूवी वहन्दी रूप ही वलँ हुँ हल. ईसमें 

स्थान-स्थान पर पंजाबी प्रभाव ऄवश्य दवृिगत होता हल (रामकुमार वमाण, ‘सन्त कबीर’ की भूवमका).” 

बाबूराम सक्सेना ईन्हें ऄवधी का प्रथम सन्त कवव मानते हैं. 

 ईपयुणक्त ववचारों से यह बात स्पि हल ाक कबीर के यहााँ कइ भाषां  का मेल हल. आसवलँ ईनकी 

रचनां  में भाषा और व्याकरण का वनवश् च त और वस्थर रूप नहीं वमलता. कबीर की भाषा पर ववचार 

करत ेसमय लगातार ध्यान रखना होगा ाक ईन्होंन ेदोह,े पद आत्यााद वलखे नहीं कह ेथे. बहुप्रचवलत ववषय 

हल, ाक कबीर ईत्तर भारत में ँक स्थान से दसूरे स्थान पर घूमत े रहते थे. सम्भवतः आसवलँ ईन्होंन े
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प्रादवेशक बोवलयों के शब्दों का प्रयोग ऄपनी कववता में ाकया हल. ईनके कह े गँ पद और सावखयााँ कइ 

पीाढ़यों तक मौवखक रूप में ही रह,े ऄतः ईनके मूल रूप में पिरवतणन की सम्भावना से भी आनकार नहीं 

ाकया जा सकता. जब ऄलग-ऄलग प्रदशेों में ईनकी रचनां  को वलवपबद्ध ाकया गया होगा, तब प्रदशे 

ववशेष का प्रभाव भी भाषा पर ऄवश्य अया होगा, पिरणामस्वरूप अज हमारे सामने कबीर की कववता के 

जो पाठ ईपलब्ध हैं, ईनमें भाषा के वववभन् न रूप ादखाइ पड़ते हैं. आसके साथ ही “लगभग 1000 इ. के 

ऄपभ्रंश के वववभन् न रूपों से अधुवनक भारतीय भाषां  का ववकास प्रारम्भ हुअ तथा लगभग 1500 इ. 

तक ईन भाषां  का रूप स्पि हुअ. ऄतः आन पााँच सौ वषों के बीच वजतन ेभी कवव हुँ हैं, ईनकी भाषा 

सवन्धकालीन हल. वववभन् न व्याकरवणक प्रवृवत्तयों के बीज ईनकी भाषां  में हैं (महेंर, कबीर की भाषा, पृ. 

21).” कबीर की रचनाँाँ भी आसी में शावमल हैं. 

3.4 कबीर का शब्द भण्डार 

    शब्द भण्डार की दवृि से कबीर की भाषा में ऄवधी, ब्रज, खड़ी बोली, राजस्थानी, पंजाबी अाद 

के शब्द और रूप वमलते हैं. आसके ऄवतिरक्त कबीर पर नाथ पन्थ का प्रभाव भी रहा हल, ईस समय ऄपभ्रंश 

भाषा ऄपने ऄवन्तम स्वरूप में थी. ऄतः ऄपभ्रंश के शब्द भी कबीर की कववता में दखेने को वमलते हैं. कबीर 

ने संस्कृत को ‘कूप जल’ कहा हल, लेाकन आसके बावजूद तत्सम शब्द ईनके काव्य में वमल जाते हैं. रहस्यवाद 

और दशणन से जुड़ी पदावली में तत्सम शब्दों का समावेश हल. तत्कालीन समय में मुग़ल शासन के ऄन्तगणत 

दरबार की भाषा फ़ारसी थी और आस्लाम की भाषा ऄरबी. ऄतः आन भाषां  के शब्दों का समावेश भी 

ईनके सावहत्य में हुअ. कबीर जब आस्लाम धमण में व्याप्त पाखण्डों पर कटाक्ष करते हैं तो ईनकी भाषा में 

ऄरबी-फ़ारसी शब्दों का प्रयोग करते हैं, और जब वे वहन्द ूधमण की रूाढ़वाादता की पोल खोलते हैं तो तत्सम 

शब्दों का प्रयोग करते हैं. आसके ऄवतिरक्त वववभन् न दशेज शब्दों का प्रयोग भी ईनकी रचनां  में वमलता हल. 

कबीर पेशे से जुलाहा थे. ऄतः ईनकी कववता में जुलाहों, बुनकरों, दस्तकारी, हाट-बाज़ार, खेती-ाकसानी 

अाद क्षेरों में प्रयुक्त शब्द भी वमलते हैं. 

3.5 कबीर द्वारा प्रयकु्त वववभन् न भाषां  के शब्द  

खड़ी बोली 

भारी कहाँ तो बहु डरूाँ , हलका कहाँ तो झूठ l 
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मैं का जानों राम को, नलनों कबहुाँ न दीठ ll 

 ईदूण 

मीयााँ तुम्ह्सो बोलयााँ वाणी नहीं अवल l 

हम मसकीन खुदाइ बन्द,े तुम्हारा जस मवन भावल ll 

ऄललाह ऄवली दीं का सावहब, जारे नहीं िुरमाया l 

मुरवसद पीर तमु्हारल हल को, कहौ कहााँ थल अया ll 

 ऄरबी-िारसी 

हमरकत रहबरहुाँ समााँ मैं खुदाण सुभााँ वववसयार l 

हमवजमीं असमााँन खबलक गुन्दा मुसाकल कार ll 

 राजस्थानी 

अाँखवड़या प्रेम कसाआयााँ, लोग जाने दखूवड़यााँ l 

साईं ऄपने कारनल, रोइ रोइ रातवड़यााँ ll 

ऄवधी 

साध सांगत वमली करहु ववचारा l 

 ब्रज 

घर जारौ 

 भोजपरुी 

जलहल तवन बुनी पार न पावल l 

 वस्तुतः कबीर ने ऄपनी रचनां  में शब्दों का प्रयोग भाव, ववचार, ववषय और व्यवक्त के ऄनुरूप 

ाकया हल. कबीर की भाषा को ववद्वानों ने ‘सधुक् कड़ी’ नाम भी ादया हल. अचायण हजारी प्रसाद वद्ववेदी न े

कबीर की भाषा की व्याकरवणक और भाषा वलज्ञावनक ववशेषताँाँ नहीं वगनाइ. ईन्होंन ेकबीर की कववता के 

कलात्मक ईपकरण के रूप में भाषा का वववेचन ाकया और ईसका सम्बन्ध कबीर के व्यवक्तत्व से जोड़ा. 

हजारीप्रसाद वद्ववेदी के शब्दों में कहें तो “भाषा पर कबीर का जबरदस्त ऄवधकार था. वे वाणी के वडक्टेटर 
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थे. वजस बात को ईन्होंने वजस रूप में प्रकट करना चाहा हल, ईसे ईसी रूप में भाषा स ेकहलवा वलया – बन 

गया हल तो सीध-ेसीधे, नहीं तो दरेरा दकेर. भाषा कुछ कबीर के सामन ेलाचार-सी नज़र अती हल. ईसमें 

मानो ऐसी वहम्मत ही नहीं हल ाक आस लापरवाह िक् कड़ की ाकसी िरमाआश को नाहीं कर सके. और ऄकह 

कहानी को रूप दकेर मनोग्राही बना दने ेकी तो जलसी ताकत कबीर की भाषा में हल, वलसी बहुत कम लेखकों 

में पाइ जाती हल (हजारीप्रसाद वद्ववेदी, कबीर, पृ.170).” 

3.6 कबीर द्वारा प्रयकु्त काव्य-रूप और छन्द 

    कबीर ने ऄपनी मुक्तक रचनां  साखी, सबद और रमलनी में मुख्य रूप से तत्कालीन समय में 

लोक में बहु-प्रचवलत भाषा का प्रयोग ाकया. साखी, दोह ेसे वमलती-जुलती हल. कबीर के ‘सबदों’ में लोक में 

गाँ जान ेवाले राग-रावगवनयों और पदों का प्रयोग ाकया गया हल. रमलवनयों में ऄवधकांशतः कुछ चौपाआयों 

के बाद कबीर ने ँक साखी का प्रयोग ाकया हल. आन छन्दों के ऄवतिरक्त कबीर नें चौतीसी, कहरा, वहण्डोला, 

बसन्त चाचर, बेवल अाद का भी कइ स्थानों पर प्रयोग ाकया हल. ाकन्तु आतना तय हल ाक कबीर ने शास् रीय 

दवृि से ाकसी भी छन्द का प्रयोग नहीं ाकया हल. वस्ततुः “कबीर दास छन्दशास् र से ऄनवभज्ञ थे, यहााँ तक ाक 

वे दोहों को बपगल की खराद पर न चढ़ा सके. डिली बजाकर गाने में जो शब्द वजस रूप में वनकल गया, 

वही ठीक था. मारां  के घट-बढ़ जाने की वचन्ता करना व्यथण था. पर साथ ही कबीर में प्रवतभा थी, 

मौवलकता थी, ईन्हें कुछ सन्दशे दनेा था और ईनके वलँ शब्द की मारा वगनने की अवश्यकता न थी, ईन्हें 

तो आस ढंग से ऄपनी बातें कहने की अवश्यकता थी, जो सुनने वाले के हृदय में पलठ जाँ और पलठकर जम 

जाँ (स ंश्यामसुन्दर दास, कबीर गं्रथावली, पृ.45).” हालााँाक ‘गुरु ग्रन्थ सावहब’ में संकवलत कबीर के पदों 

में वववभन् न रागों के संकेत हैं, वजनस ेपता लगता हल ाक कबीर को संगीत व लोक में बजाँ जान ेवाले वाद्यों 

का सामान्य ज्ञान था. 

3.7 कबीर द्वारा प्रयकु्त ऄलकंार 

    कबीर का लक्ष्य कववता करना नहीं, सांसािरक लोगों को जीवन का ममण समझाने के वलँ सहज 

भाव से ऄपने भावों की ऄवभव्यवक्त करना था. “ईन्होंने ऄपनी ईवक्तयों पर कभी गुण, ऄलंकारााद का कृवरम 

मुलम्मा चढ़ाने की चेिा नहीं की थी. यह बात दसूरी हल ाक ईवक्त और ईपदशेों को ऄत्यवधक प्रभावात्मक 
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बनाने के प्रयत् न में ऄलंकारों की योजना स्वतः हो गइ हो. ऄलंकार कबीर के वलँ साध्य नहीं, स्वाभाववक 

साधन मार थे (सं ववजयेंर स् नातक, गोववन्द वरगुणायत, कबीर, पृ.168).” आस सहज भाव में भी कबीर की 

कववता में ऄलंकारों की सुन्दर योजना बन पड़ी हल. कुछ ऄलंकारों के ईदाहारण आस प्रकार हैं – 

 ऄनपु्रास 

लोक जावन न भूलो भाइ l 

खावलक खलक खलक मैं खावलक सब घट रह्यो समाइ ll 

 रूपक 

नलनों की किर कोठरी, पुतली पलंग वबछाय l 

पलकों की वचक डावलकल , वपय को वलया िरझाय ll 

 ईपमा और ईत्प्रके्षा 

पानी केरा बुदबुदा, ऄस मानस की जावत l 

दखेत ही छुप जाँाँगे, ज्यों तारे प्रभावत ll 

 ववभावना 

वबन मुख खाआ चरन वबन चालल, वबन वजभ्या गुण गावल l 

 ववरोधाभास 

कबीर अगे-अगे दौ जलल, पीछे हिरया होआ l 

बवलहारी ता वबष की जड़ काट्ां िल होआ ll 

 दिृातं 

कबीर कहा गरवबयौ, आस जोबन की अस l 

टेसू िूले ादवस चािर, खंखर भये पलास ll 

 रूपकावतशयोवक्त 

कबीर वनरभल राम जवप जब लवग दीवल बावत l 
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तेल घट्ा बाती बुझी तब सोवलगा ादन रावत ll 

 वववभन् न भावों-ववचारों को प्रकट करते समय कबीर की रचनां  में ऄलंकारों का सहज और 

स्वाभाववक समावेश चाह-ेऄनचाह ेहोता गया हल. 

3.8 कबीर की प्रतीक-योजना 

 भारतीय सावहत्य में प्रतीकों का प्रयोग अरम्भ स े ही दखेने को वमलता हल. वेदों, ईपवनषदों में 

प्रतीकों का प्रयोग ववद्वानों ने माना हल. सूिी काव्य में अत्मा-परमात्मा का सम्बन्ध व्यक्त करने के वलँ 

प्रतीक बहुतायत में दखेने को वमलते हैं. कबीर ने अत्मा-परमात्मा के रहस्यात्मक सम्बन्ध और ईनके ववरह-

वमलन की वस्थवत प्रकट करन ेहते ुदाम्पत्य प्रतीकों का सहारा वलया हल. ऐसे स्थलों पर भावों की तीव्रता, पे्रम 

की ईत्कटता मार्ममक बन पड़ी हल. यहााँ अध्यावत्मक पे्रम स ेसम्बवन्धत वनम् नवलवखत पद में अत्मा रूपी वध,ू 

परमात्मा रूपी वप्रय से वमलने के वलँ अतुर और व्याकुल हल – 

 ाकयो बसगार वमलन के ताईं, हिर न वमले जगजीवन गुसाईं l 

हिर मेरो पीव मैं हिर की बहुिरया, राम बड़ ेमैं छुटक लहिरया ll 

धवन वपय ँकल  संग बसरेा, सजे ँक पल वमलन दहुरेा l 

धन् न सुहावगन जो वपय भावल, कही कबीर ािर जानवम न पावल ll 

 भवक्त-परम्परा के ऄनुरूप कबीर ने भक्त और भगवान का सम्बन्ध बताते हुँ कइ बार स्वामी-

सेवक ँवं वात्सलय प्रतीकों का भी प्रयोग ाकया हल. माता–पुर के प्रतीक का ँक ईदाहरण रिव्य हल – 

 हिर जननी मैं बावलक तेरा, काह ेन औगुण बकसहु मरेा l 

सुत ऄपराध करल ादन केते, जननी के वचत रहैं न तेते ll 

कर गवह करल जो घाता, तउ न हते ईतारल माता l 

कहल कबीर ँक बुवद्ध ववचारी, बालक दखुी दखुी महतारी ll 

 साधनात्मक रहस्यवाद के ऄन्तगणत हठयोग सम्बन्धी दोहों में कबीर ने आड़ा, बपगला, 

कुण्डवलनी,  सहस्रार कमल, ादव्य ज्योवत आत्यााद प्रतीकों का प्रयोग भी बहुतायत स ेाकया हल. 

 चौंसठ दीया जाँय के चौदह चन्दा माबह l 
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तेवह घर ाकसका चानडो जेबह घर गोववन्द नाबह ll 

 यहााँ ‘चौंसठ’ शब्द चौंसठ कलां  का तथा ‘चौदह’ शब्द चौदह ववद्यां  का प्रतीक हल. य े

संख्यामूलक शब्द  पािरभावषक प्रतीक के ईदाहरण हैं. 

3.9 कबीर की ईलटबााँवसयााँ 

   ईलटबााँसी का शावब्दक ऄथण हल – ‘ईलटी ईवक्त’ ऄथाणत ऐसी बात जो ववपयणय का बोध कराँ. 

ईलटबााँसी ऄपनी बात की ओर ध्यान अकर्मषत करने का ँक कारगर माध्यम हल. “ये ईलटबावसयााँ बहुधा 

ऄटपटी बावनयों के रूप में रची गइ हैं, वजस कारण आनके गूढ़ अशय को शीघ्र न समझ पाने वाला आन्हें 

सुनकर अश् चयण में ऄवाक रह जाता हल और जब कभी आन पर ध्यानपूवणक ववचार कर लेने पर वह आन शब्दों 

के पीछे वनवहत रहस्य को जान पाता हल तो ईसे ऄपार अनन्द भी वमलता हल (परशुराम चतुवेदी, कबीर 

सावहत्य की परख, पृ.150).” भारत में कबीर से पहले वेदों, ईपवनषदों, नाथ-वसद्धों के सावहत्य में 

ईलटबााँसी की परम्परा दखेन ेको वमलती हल. 

कबीर ऄपनी ईलटबााँवसयों के वलँ भी प्रवसद्ध रह ेहैं. ववद्वानों नें कबीर की ईलटबााँवसयों पर नाथ-

वसद्धों का प्रभाव माना हल. ईनके यहााँ अध्यावत्मक ईवक्तयों की ऄवभव्यवक्त का भरपूर आस्तेमाल हुअ हल. 

“ईलटबावसयााँ ईन्होंने साधारण जनता को ऄपने ज्ञान स ेअतंाकत करने के वलँ नहीं वलखी. ईनका लक्ष्य 

पोथी ज्ञान से लद े पवण्डत थे, वजनके बीच कबीर को रहना और जीना था. जावहर हल ाक ईनकी 

ईलटबााँवसयों के ऄथण पोवथयों में नहीं थे और पंवडतों की नगरी काशी का कोइ भी पवण्डत ईनका ऄथण करन े

में समथण नहीं था. पंवडतों के ऄहकंार को कबीर की ये ईलटबावसयााँ तोड़ती हैं, ईनके सारे ज्ञान की पोल 

खोल दतेी हैं (वशवकुमार वमश्र, भवक्त अन्दोलन और भवक्त काव्य, पृ.83).” कबीर ने ईलटबााँवसयों का 

प्रयोग ववशेष रूप से संसार, अत्मा-परमात्मा, योग, पे्रम-साधना, धमण से सम्बवन्धत पदों में ाकया हल. कबीर 

की ईलटबााँसी का ँक पद रिव्य हल – 

ँक ऄचम्भा दखेा रे भाइ l 

ठाढ़ा बसघ चरावल गाइ ll 

पहलल पूत पीछल भइ माआ l 
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चेला कल न गुरु लागल पाआ ll 

जल की मछली तरवर ब्याइ l 

पकड़ी वबलाइ मुगे खाइ ll 

बललवह डािर गूंवन घिर अइ l 

कुत्ता कूाँ  लल गइ वबलाइ ll 

तवल किर साखा उपिर किर मूल l 

बहुत भांवत जड़ लागे िूल ll 

कहल कबीर या पद कौं बूझल l 

ताकूाँ  तीन्यूाँ वरभुवन सूझल ll 

ईलटबााँसी शलली के पदों में प्रतीकों की बहुतायत हल, वजनमें अध्यावत्मक धरातल पर रहस्यात्मक, 

सूक्ष्म तथा गम्भीर ऄथों की व्यंजना की गइ हल. कबीर की कुछ ईलटबााँवसयों ने पहवेलयों का रूप भी धारण 

कर वलया हल. कइ स्थानों पर हठयोग की पािरभावषक शब्दावली के कारण ऐसी ईवक्तयााँ ऄथण की दवृि स े

दरुूह भी हो गइ हैं. ाकन्तु ािर भी कहा जा सकता हल ाक “…कबीर की ईलटबााँवसयों का ँक-ँक प्रतीक 

ऄपने ममण के वलँ ऄवनवायण हल. प्रतीकों के पीछे वछपा हुअ ऄथण ईद्घािटत होने पर जीवन और साधना-

सम्बन्धी ऄनुभूवतयों के रहस्य का भी ईद्घाटन हो जाता हल (सं ववजयेन्र स् नातक, कबीर, पृ.190).” 

3.10 कबीर की व्यगं्यात्मक भाषा 

कबीर का व्यवक्तत्व ववरोही था. तत्कालीन सामावजक रूाढ़यों को वे तकण  और मानवता की कसौटी 

पर परखते हुँ, नकारत ेहुँ और ईन पर व्यगं्य करत ेचल ेहैं. आस व्यंग्यात्मकता के कारण रचना महत्त्वपूणण 

और ववशेष बन गइ हल. समाज में िल ले हुँ बाह्याडम्बरों, धार्ममक रूाढ़यों, कमणकांडों, जावतवाद और 

वमथ्याचारों पर चोट करते समय व्यंग्यात्मक प्रहार दखेते ही बनता हल. ऐसे स्थलों पर ईनकी भाषा की 

भंवगमा, तेवर और पलनापन प्रखरता से व्यक्त होता हल. ‘वसर मुाँडवान’े की धार्ममक रूाढ़ पर कटाक्ष करते हुँ 

कबीर कहते हैं – 

केसौ कहा वबगावड़या, जे मूाँडल सौ बार l 
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मन कौ काह ेन मूाँवडये, जामल ववषल ववकार ll 

आसी प्रकार आस्लाम धमण में मवस्जद पर चढ़कर ऄजान दनेे की प्रवृवत को भी ईन्होंने अड़ ेहाथों 

वलया हल. तत्कालीन समाज में ऄलग-ऄलग धमों और सम्प्रदायों के तथाकवथत सन्तों, योवगयों, साधुं  के 

ादखावटी व्यवहार और समाज को भ्रवमत करन ेवाले ािया-व्यापारों पर भी कबीर की दवृि गइ और ईन्होंन े

ऄपने तरीके से ईनका भण्डािोड़ ाकया – 

मन न रंगाँ, रंगाँ जोगी कपरा l 

असन मारी मवन्दर में बलठे, नाम छााँड़ी पूजन लागे पथरा l 

कनवा िड़ाय जोगी जतावा बढ़ोलें, दाढ़ी बढ़ाय जोगी होआ गलले बकरा l 

जंगल जाय जोगी धुवनया रमौले, काम ज़राय जोगी होय गलले वहजरा l 

मथवा मुाँडाय जोगी कपड़ा रंगौले, गीता बााँच के होय गलल ेलबरा l 

कहत कबीर सुनो भाइ साधो, जम दखजवााँ बााँधल जलबे बकरा l 

 मानवीय मूलयों की वास्तववकता स े ऄवगत करान े के वलँ कबीर ने भाषा में व्यगं्यात्मक मुरा 

ऄपनाइ. ईनसे पहले वहन्दी सावहत्य के आवतहास में आस प्रकार की मारक ईवक्तयााँ बहुत कम दखेने को 

वमलती हैं. “वहन्दी कववता के हज़ारो वषों के आवतहास में कबीर जलसा व्यंग्यकार पलदा नहीं हुअ… ऄत्यन्त 

सीधी सरल भाषा में व ेऐसी चोट करत ेहैं ाक चोट खान ेवालों के वलँ केवल धूल झाड़कर चलने के वसवाय 

कोइ रास्ता नहीं रहता (हजारीप्रसाद वद्ववेदी, कबीर, पृ.170).” 

3.11 कबीर काव्य में कोमलकान्त पदावली 

 कबीर की भवक्त सम्बन्धी रचनां  में ईनके हृदय का कोमल और भावुक रूप दखेने को वमलता हल. 

ऐसे पदों में भाषा भी स्वयमेव कोमल रूप धारण करके चली हल. भक्त हृदय की सरलता और वनमणलता 

कोमलकान्त पदावली में सहज रूप से प्रभावशाली बन पड़ी हल – 

 साईं आतना दीवजँ, जामल कुटुम समाय l 

मैं भी भूखा न रहाँ, साधू न भखूा जाय ll 
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 ँक ऄन्य स्थल पर कबीर परम-तत्त्व की खोज करने वाले मनुष्य को बड़ी सीधी सरल भाषा में 

समझाते हुँ कहते हैं ाक वह तो तरेे भीतर, हर ँक सााँस में बसा हुअ हल– 

 मोको कहााँ ढूाँढें बन्द,े मैं तो तेरे पास में l 

ना मैं दवेल ना मैं मवस्जद, ना काबे कल लास में l 

ना तो कोनो ािया कमण में, ना योगी बलराग में l 

खोजी होय तो तरुते वमवलहौं पल भर की तालास में l 

कहैं कबीर सनुो भाइ साधो, सब स्वााँसों की स्वााँस में l 

3.12 सारबबद ु

 कबीर की भाषा ईनके व्यवक्तत्व के ऄनुरूप जीवन्त और मुखर हल. कबीरदास ‘कागद’ पर वलखन े

वाले परम्परागत कवव नहीं थे. ईन्होंने इश् वर की साधना के समय, ादग्भ्रवमत समाज को सही ादशा और 

वास्तववक जीवन-मूलय ादखाते समय ऄपने अध्यावत्मक, दाशणवनक और रहस्यवादी भावों और ववचारों को 

जब और वजस रूप में प्रकट ाकया, ईन्हीं को अज हम कबीर की कववता के रूप में दखे रह े हैं. केवल 

शास् रीय वनयमों की कसौटी पर कबीर की कववता को परखना सन्तुवलत ईद्यम नहीं हल. क्योंाक “कववता के 

वलँ ईन्होंने कववता नहीं की हल. ईनकी ववचारधारा सत्य की खोज में बही हल, ईसी का प्रकाश करना ईनका 

ध्येय हल. ईनकी ववचारधारा का प्रवाह जीवनधारा के प्रवाह से वभन् न नहीं हल, ईसमें ईनका हृदय घुला-वमला 

हल. ईनकी प्रवतभा हृदय समवन्वत हल. ईनकी बातों में बल हल, जो दसूरे पर प्रभाव डाले वबना नहीं रह सकतीं. 

ऄक्खड़ ढंग से कही होने पर भी ईनकी बेलाग बातों में ँक और ही वमठास हल, जो खरी-खरी बातें कहन े

वाले ही की बातों में वमल सकती हल. ईनकी सत्यभावषता और प्रवतभा का ही िल हल ाक ईनकी बहुत सी 

ईवक्तयााँ लोगों की जबान पर चढ़ कर कहावतों के रूप में चल पड़ी हैं. हार्ददक ईमंग की लपेट में जो सहज 

ववदग्धता ईनकी ईवक्तयों में अ गइ हल, वह ऄत्यन्त भावापन् न हल. ईसी में ईनकी प्रवतभा का चमत्कार हल (सं. 

श्यामसुन्दर दास, कबीर गं्रथावली, पृ.44).” वनष्कषणतः कहा जा सकता हल ाक कबीर की कववता की भाषा में 

कुछ भी अरोवपत या सायास नहीं हल. सीधी-सादी, सरल, सहज और स्वाभाववक भाषा में भी ववषयानरुूप 

ऄलंकािरकता, प्रतीकात्मकता, पािरभावषकता, संगीतात्मकता अाद गुण अ गँ हैं. 
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3.13 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली  

वनम्नवलवखत प्रश्नों के ईत्तर ववस्तार स ेदीवजँ : 

1) कबीर की भाषा पर ववचार प्रस्तुत कीवजँ.  

2) कबीर के द्वारा प्रयुक्त छंद, ऄलंकार, प्रतीक अाद भावषक ईपादानों को सोदाहरण प्रस्तुत कीवजँ. 

वनम्नवलवखत पर सवंक्षप्त िटप्पवणयााँ वलवखँ : 

1) कबीर की ईलटबााँवसयााँ 

2) कबीर की भाषा में व्यगं्य का प्रयोग 

3) कबीर काव्य में कोमलकातं पदावली 

4) कबीर की प्रतीक योजना 

वनम्नवलवखत वाक्यों के सही गलत होन ेका वनधाणरण कीवजँ : 

1) कइ ववद्वानों ने कबीर की भाषा को ‘पूरबी’ कहा हल. 

2) अचायण रामचन्र शुक्ल के ऄनुसार बीजक की भाषा सधुक् कड़ी हल. 

3) कबीर की भाषा में बांग्ला के बहुतायत वमलते हैं. 

4) कबीर ने ऄपने काव्य के वलँ केवल दोहा छंद का प्रयोग ाकया हल. 

5) ऄलंकार कबीर के वलँ साध्य नहीं, स्वाभाववक साधन मार थे. 

वनम्नवलवखत वाक्यों में िरक्त स्थानों की परू्मत कीवजँ : 

1) _________ कबीर को ऄवधी का प्रथम सन्त कवव मानते हैं. 

2) _________ ने कबीर को वाणी का वडक्टेटर कहा हल. 

3) __________ में संकवलत कबीर के पदों में वववभन् न रागों के संकेत हैं. 

4) मानवीय मूलयों की वास्तववकता स ेऄवगत कराने के वलँ कबीर न ेभाषा में _________ ऄपनाइ. 

5) __________ के पदों में प्रतीकों की बहुतायत हल. 

3.14 ईपयोगी पाठ्यसामग्री 

पुस्तक 

1. कबीर का रहस्यवाद : कबीर के दाशणवनक ववचारों का गंभीर वववेचन, रामकुमार 

वमाण,सावहत्य भवन, आलाहाबाद 
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2. कबीर : ँक ऄनुशीलन, रामकुमार वमाण, सावहत्य भवन, आलाहाबाद 

3. कबीर-सावहत्य की परख, परशुराम चतुवेदी, भारती भण्डार, आलाहाबाद 

4. कबीर , ववजयेन्र स्नातक(संपा.),राधाकृष्ण प्रकाशन, ादलली 

5. कबीर ग्रन्थावली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचािरणी सभा, वाराणसी 

6. कबीर, हजारीप्रसाद वद्ववेदी, राजकमल प्रकाशन, नइ ादलली 

7. कबीर की सवखयााँ, संकलन ववयोगी हिर, भारतीय सावहत्य संग्रह 

8. कबीर पदावली, रामकुमार वमाण,वहन्दी सावहत्य सम्मलेन,प्रयाग 

9. वहन्दी सावहत्य का आवतहास,अचायण रामचन्र शुक्ल,नागरी प्रचारणी सभा,वाराणसी 

10. वहन्दी सावहत्य का ईदभव और ववकास,हजारी प्रसाद वद्ववेदी,राजकमल प्रकाशन, नइ 

ादलली 
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https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%AE%E0%A5%88%E0%A4%A8%E0%A5%80_%E0%A4%94%E0%A4%B0_%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%9C%E0%A4%95
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%AE%E0%A5%88%E0%A4%A8%E0%A5%80_%E0%A4%94%E0%A4%B0_%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%9C%E0%A4%95
https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk
https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU
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इकाई 4 कबीर : दर्शन और रहस्य भावना 

इकाई की रूपरेखा 

4.1 उद्दशे्य 

4.2 प्रस्तावना 

4.3  कबीर की मूल मान्यताए ँ

 4.3.1 अद्वतै दर्शन का प्रभाव 

 4.3.2 वैष्णव दर्शन का प्रभाव 

 4.3.3 सूफी दर्शन का प्रभाव 

 4.3.4. हठयोग और र्ून्य दर्शन का प्रभाव 

4.4 कबीर की रहस्य भावना 

4.5 सारबबद ु

4.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

4.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

4.1 पाठ का उद्दशे्य 

इस पाठ के अध्ययन के उपरान्त आप – 

 कबीर की कववता के दार्शवनक पहलू से पररवित हो सकें गे. 

 समकालीन दर्शनों के कबीर पर पड़ने वाले प्रभाव को जान सकें गे. 

 कबीर के काव्य में मौजूद रहस्य-भावना का स्वरूप समझ सकें गे. 

 कबीर के दर्शन और रहस्य-भावना सम्बन्धी वववभन् न आलोिकों के मतों से अवगत हो सकें गे. 

 कबीर-काव्य की लोकवप्रयता और उनके दर्शन और रहस्य-भावना के बीि के सम्बन्धों को रेखाांककत 

कर सकें गे. 

4.2 प्रस्तावना 

कबीर का काव्य उनके जीवन-दर्शन से भरा हुआ ह.ै कुछ दर्शन शु्रवत परम्परा से, तो कुछ सत्सांगवत 

से सीखे गए हैं, वजनमें कबीर न े अपने अनुभव के अनसुार पररष्कार कर वलया. जो अनुकूल लगा, उसे 

अपनाया और जो प्रवतकूल लगा, उसे त्याग कदया. सांग्रह और त्याग के वववेक ने कबीर की कववता को अनेक 
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दर्शनों का सार बना कदया ह.ै इसमें बहुत कुछ अच्छा ह ैजो अनके कदर्ाओं से आया है. इसका एक पक्ष 

वेदान्त से जुड़ता ह,ै दसूरा सकूफयों से. एक पक्ष वसद्धों-नाथों से जुड़ता ह,ै तो अन्य वैष्णवों से. कबीर काव्य 

में वैराग्य ह,ै नीवत ह,ै ज्ञान ह,ै साधना ह ैऔर इनके साथ ही माधुयश और रहस्य का सांसार भी ह.ै ऐसे में यह 

जानना आवश्यक ह ैकक कबीर की कववता का दार्शवनक स्वरूप क्या है? वह ककन दर्शनों से प्रभाववत ह?ै ये 

दर्शन कववता में ककस रूप में आए हैं? इन्होंने कबीर की साधना को ककस तरह प्रभाववत ककया है? कबीर के 

माधुयश भाव के पदों का रहस्यवाद से क्या सम्बन्ध है? कबीर की कववता की दीघशजीववता और लोकवप्रयता 

में उसके दर्शन और रहस्यवाद का क्या योगदान है? इन्हीं सवालों को ध्यान में रखकर कबीर के 

अन्तगशत  ‘कबीर का दर्शन और रहस्य भावना’ र्ीर्शक अध्याय र्ावमल ककया गया ह.ै 

4.3. कबीर की मलू मान्यताए ँ

 कबीर की कववता में दर्शन वनवहत ह.ै ककन्त ु वह ककसी एक दर्शन का अनुवाद नहीं है. उसमें 

रू्न्यवाद, अद्वतैवाद, वैष्णववाद, सूफीवाद अनेक दर्शनों के तत्त्व वमलते हैं. सम्भवतः इसका कारण यह ह ै

कक कबीर ने ककसी एक गुरु से ककसी दर्शन ववरे्र् की दीक्षा नहीं ली थी. उनका वर्क्षक उनके जीवन से 

प्राप् त अनुभव था. उन्होंन ेजीवन को शे्रष्ठ बना सकन ेवाले वविारों को आत्मसात ककया. ये वविार ही उनकी 

कववता का दर्शन बन गया. वे उसे ही कववता के सहारे औरों तक पहुिँाते रहे. उनकी कववता में ब्रह्म, जीव, 

जगत और माया के माध्यम से उनके दार्शवनक विन्तन  का पररिय वमलता ह.ै ज्ञान और तत्त्व की गूढ़तम 

दार्शवनक उद्भावना उनकी कववता में आकर सहज बोधगम्य बन गई है. उन्होंने दर्शन के सन्दभश में तत्त्वतः 

वनगुशण को सत्य माना है. ज्ञान के सन्दभश में उन्होंन ेकहा कक हमारा ध्यान वहा ँव्याप् त वनगुशण और सगुन स े

परे ह.ै वे ईश् वर तक पहुिँन ेका साधन भवि और पे्रम दोनों को मानते हैं. 

 कबीर के समय में ईश् वर तक पहुिँने का मागश कदखाने वाले दर्शनों में अद्वतैवाद, एकेश् वरवाद, 

वैष्णववाद, सूफीवाद और रू्न्यवाद प्रमुख थे. उनकी सारग्राही प्रवतभा न ेइन सबसे कुछ न कुछ अपनी सोि 

वमलाकर अपना मागश तैयार ककया. उनकी कववता के दार्शवनक स्वरूप के बारे में रु्क्ल जी न ेवलखा – “जहा ँ

तक पता िलता ह,ै वनगुशण मागश के वनर्ददष्ट प्रवतशक कबीरदास ही थे, वजन्होंने एक ओर तो स्वामी रामानन्द 

जी के वर्ष्य होकर भारतीय अद्वतैवाद की कुछ स्थूल बातें ग्रहण की; और दसूरी ओर योवगयों और सूफी 

फकीरों के सांस्कार प्राप् त ककए. वैष्णवों से उन्होंने अबहसावाद और प्रपविवाद वलए. इसी स े उनके तथा 
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वनगुशणवाद वाले और दसूरे सन्तों के विनों में कहीं भारतीय अद्वतैवाद की झलक वमलती है, तो कहीं 

योवगयों के नाड़ीिक्र की, कहीं सूकफयों के पे्रम-तत्त्व की, कहीं पैगम्बरी कट्टर खदुावाद की और कहीं 

अबहसावाद की. अत: तावत्त्वक दवृष्ट से न तो हम इन्हें पूरे अद्वतैवादी कह सकते हैं और न एकेश् वरवादी. 

दोनों का वमला-जुला भाव इनकी बानी में वमलता है.” रु्क्ल जी ने कबीर काव्य की उन ववरे्र्ताओं को भी 

रेखाांककत ककया ह,ै वजनका वववभन् न दर्शनों स े सम्बन्ध ह.ै मसलन सूफी दर्शन का सम्बन्ध ब्रह्म को पे्रमी 

मानकर वलखे गए पे्रम व्यापार का वणशन करने वाले दोहों और पदों से है. रु्क्ल जी वलखते हैं “साराांर् यह 

कक जो ब्रह्म वहन्दओुं की वविार-पद्धवत में ज्ञान मागश का एक वनरूपण था, उसी को कबीर ने सूकफयों के ढरे 

पर उपासना का ही ववर्य नहीं, पे्रम का भी ववर्य बनाया और उसकी प्रावि के वलए हठयोवगयों की साधना 

का समथशन ककया. इस प्रकार उन्होंन े भारतीय ब्रह्मवाद के साथ सकूफयों के भावात्मक रहस्यवाद, 

हठयोवगयों के साधनात्मक रहस्यवाद और वैष्णवों के अबहसावाद तथा प्रपविवाद का मेल करके अपना पन्थ 

खड़ा ककया. उनकी बानी में ये सब अवयव स्पष्ट लवक्षत होत ेहैं.” कबीर द्वारा अपना पन्थ खड़ा करन ेकी 

बात के अलावा आिायश रु्क्ल की उनपर वववभन् न दर्शनों के प्रभाव बताने वाली रे्र् सारी बातें ठीक हैं. अब 

प्रश् न यह ह ैकक बहुत से परस्पर ववरोधी लगने वाले दर्शन कबीर के यहाँ एक साथ कैसे मौजूद रह सकते हैं. 

इस समस्या पर वविार करते हुए हजारीप्रसाद वद्ववेदी अपनी पुस्तक कबीर के वनगुशण राम र्ीर्शक अध्याय 

में कदखाते हैं कक कबीर में कैसे इन परस्पर ववरोधी दर्शनों का समाहार हो गया ह.ै वे वलखते हैं कक – 

“कबीरदास के पदों स,े जैसा कक हम दखेेंगे एकेश् वरवाद, वववर्ष्टाद्वतैवाद, अद्वतैवाद, द्वतैाद्वतै, ववलक्षणवाद 

आकद कई परस्पर ववरोधी मतों के समथशन हो सकत ेहैं, पर इस ववरोध का कारण कबीरदास के वविारों की 

अवस्थरता नहीं ह,ै बवकक यह ह ै कक वे भगवान को अनभुवैकगम्य और वनवखलातीत तथा समस्त ऐश् वयय 

और ववभूवतयों का आधार समझते थे. इसवलए लौककक दवृष्ट स े जो बातें परस्पर ववरोधी कदखती हैं, 

अलौककक भगवत रूप में सब घट जाती हैं.” कबीर ने ईश् वर की अलग तरह की पहिान ववकवसत की थी. 

उसे आत्मसात और अवभव्यि करन ेमें उन्हें जहाँ से जो भी बेहतर वमला, उन्होंने अपना वलया. व ेदर्शनों के 

ववरोध के तकशजाल में पड़न े के बजाय उसे अनभुव की कसौटी पर परखकर उसका सार अपनाते रहे. 

इसवलए भी ववरोधी लगने वाले दर्शन उनकी कववता में एकाकार हो गए हैं. हमें इन दर्शनों की कबीर की 

कववता में मौजूदगी को थोड़ा ववस्तार स ेसमझ लेना िावहए. 
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 कबीर की मूल स्थापना यह ह ैकक यह जगत माया है. सत्य नहीं ह.ै माया के कारण यह सत्य प्रतीत 

होता ह,ै परन्तु यह सत्य होता नहीं. सारा सांसार ‘भवसागर’ ह.ै एक साखी में कबीर कहते हैं कक जन्म दनेे 

वाली माँ अपनी नहीं है. वह परायी ह.ै वपता भी पराया ह.ै और इन सब लोगों के साथ हम सब भी पराए 

ह.ै इस सांसार में हम नदी की नाव के यात्री के रूप में सांयोगवर् वमल गए हैं. ज्यों ही नदी पार कर लेंगे 

अथाशत इस भवसागर को पार कर लेंगे तब अपने-अपने रास्ते पर िले जाएगेँ. इसे कबीर ने अनेक सावखयों 

और पदों में व्यि ककया ह ै कक हमारे माता-वपता, भाई-बहन के ररश्ते ‘सत्य’ नहीं ह.ै सब माया ह.ै यकद 

इनके कारण कोई पाप करता ह,ै अपनी आत्मा का हनन करता ह,ै तो उसका वजम्मेदार वह स्वयां ह.ै 

 आगे वे जीव को सम्बोवधत करते हुए कहते हैं कक यह सांसार रूपी घर तमु्हारा अपना नहीं ह.ै 

अपना वास्तववक घर तो परमात्मा का स्थान ह.ै इसवलए यहाँ जो कुछ करना हो, पाप-पुण्य कमाकर अपन े

घर िले जाओ. इसवलए कबीर दास कहते ह ैकक मनुष्य के जीवन का एक ही उद्दशे्य ह ैजन्म-मरण के बन्धन 

से मुवि और परमात्मा का साहियश. इसवलए कबीर कहते हैं कक तेरी सांगी कोउ नहीं ह.ै मनुष्य अकेला इस 

सांसार में आता ह ैऔर खाली हाथ अकेला ही जाता है. यहाँ कबीर अद्वतैवादी की तरह सोिते ह ैकक ब्रह्म 

सत्य और जगत वमथ्या ह.ै इसका पूरा एक दर्शन ह,ै वजसे कबीर बार-बार दहुरात ेह.ै 

 माया – कबीर माया की धारणा का समथशन करते हैं और उसके ववववध कक्रयाकलापों का वणशन 

करते हैं. माया की धारणा भारतीय विन्तन में प्रमुखता से आती है. कबीर के अनसुार इस माया के कारण 

जीव भ्रम में पड़ जाता है. वह झूठ को सि मान लेता ह ैऔर इसी कारण अपने अमूकय मानव जीवन को नष्ट 

कर दतेा ह.ै माया का यह फलक बहुत ववस्ततृ ह.ै यह सांसार माया ह.ै घर-गृहस्थी का सारा दवैनक कायश 

व्यापार माया ह.ै हमारी पािँो ज्ञानेवन्ियाँ माया के वर् में है. माया अज्ञान का अन्धकार ह.ै माया भ्रम ह.ै 

माया अज्ञान का आवरण ह.ै मूर्ततपूजा माया का रूप ह.ै अहांकार माया के कारण है. साांसाररक सम्पवि माया 

ह.ै सुख-भोग सब माया ह.ै इससे मुवि ज्ञान द्वारा प्राप् त होती ह.ै और ज्ञान गुरु दतेा है. इसवलए गुरु और 

ईश् वर दोनों एक समान ह.ै 

 माया दीपक नर पतँग, भ्रवम भ्रवम इवै पड़ांत . 

कह ैकबीर गुर ग्यान थैं, एक आध उबरन्त .. 
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कबीर दीपक और पतांग की उपमा द्वारा समझाना िाहते ह ै कक माया दीपक के समान है. दीपक 

जब जलता ह ैतो पतांगा भ्रमवर् बार-बार उस पर वगर पड़ता ह ै और जलकर मर जाता है. यह पतांगा 

हमारा जीव ह.ै इस पूरी प्रकक्रया को दखेें तो कोई एकाध पतांगा ही बि पाता है. यहाँ कबीर इस उपमा स े

अलग हटकर उपदरे् दतेे हैं कक गुरु के ज्ञान से कोई एकाध जीव ही बि पाता है. इसका अथश यह भी ह ैकक 

ज्ञान से मुवि वमलती है. ज्ञान का अथश ह ैअपने अवस्तत्व का ज्ञान. यह सत्य ह.ै सत्य यह ह ैकक परमात्मा ही 

सत्य ह.ै जीव उस परमात्मा का अांर् है. कोई भी जीव अपनी प्रवृवि से माया की तरफ ही आगे बढ़ता ह.ै 

उसे अपनी प्रवृवि से हटाकर परमात्मा की तरफ प्रवृत होना िावहए. यह प्रकक्रया गुरु के ज्ञान और मागश 

दर्शन से ही सम्भव ह.ै 

 ईश् वर – परमात्मा को कबीर ‘राम’ नाम स ेसम्बोवधत करत ेहैं. उसका  न कोई आकार ह,ै न रूप 

ह.ै वह इस जगत से परे ह.ै जब यह धरती, गगन, पवन और पानी कुछ भी नहीं था, तब ‘हरर’ थे. 

 धरती, गगन, पवन नहीं होता, नहीं तोया, नहीं तारा . 

तब हरर हरर के जन होत,े कह ैकबीर वबिारा .. 

(सां. रामककर्ोर र्माश, कबीर ग्रन्थावली, लोकभारती प्रकार्न, इलाहाबाद, पृ. 158) 

 यह ईश् वर कैसा ह?ै कबीर के राम पुराणों में वर्तणत दर्रथ पुत्र राम नहीं हैं . उनका कहना ह ैकक 

जो राम को दर्रथ पुत्र समझते हैं, वे राम नाम के ममश को ही नहीं जानते. तब ईश् वर क्या ह ैइस प्रश् न के 

उिर में कबीर कहत ेहैं कक यकद मैं राम को भारी कह ँतो डर लगता ह ैऔर यकद उस हकका कह ँतो यह झूठ 

होगा. मुझे क्या पता राम का, मैंने तो अपनी आँखों से कभी उसे दखेा ही नहीं. यह राम तो अद्भूत ह.ै 

 दीठा ह ैतो कस कह,ँ कह्या न को पवतयाइ . 

हरर जसैा ह ैतैसा रहौ, नूँ हरवर् हरवर् गुण गाइ .. 

(वही, पृ. 171) 

 वह तो दवुनया के मानदण्डों से परे है. जब वह ऐसा ह ैतो उसका कोई मवन्दर नहीं ह,ै उसका कोई 

आकार नहीं ह.ै और तब प्रिवलत धमश साधना सब वमथ्या ह ैऔर वजसे कबीर कहते हैं कक यह सब माया का 

प्रसार ह.ै 

 इस दार्शवनक समझ के आधार पर वे जावत-पावत की व्यवस्था का खण्डन करते हैं और धार्तमक 

आडम्बरों का ववरोध करते हैं.“ 
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 4.3.1. अद्वतै दर्शन का प्रभाव 

 कबीर के यहाँ ब्रह्म, जीव और माया की भूवमका अद्वतैवादी दर्शन को समेटे हुए है. उनकी रिनाओं 

में मौजूद वनरूपावध वनगुशण ब्रह्म-सिा का स्वरूप अद्वतै और वेदान्त दर्शन से आया है. कबीर ईश् वर का 

स्वरूप बताते हुए वलखते हैं कक – 

 पवण्डत वमथ्या करहु वबिारा . ना वह सृवष्ट, न वसरजनहारा . 

जोवत सरूप काल नबह उहवँा ँ. बिन न आवह सरीरा ॥ 

थूल अथूल पवन नबह पावक . रवव सवस धारवन न नीरा ॥ 

 पवण्डतो, तुम गलत सोिते हो. वह सृवष्ट या उसे रिने वाला नहीं है. वहाँ ज्योवत स्वरूप या काल 

नहीं ह.ै न उसका कोई र्रीर ह,ै न ही वह कुछ कहता ह.ै वहाँ स्थूल या अस्थूल, हवा या आग, सूयश या िन्ि, 

धरती या जल कुछ भी नहीं है. कबीर का यह वनगुशण ईश् वर ह.ै अद्वतैवाकदयों की तरह कबीर मानत ेहैं की 

माया ने दवुनया को वत्रगुण फाँस में फँसा रखा है. इस अववद्या माया से मुवि, ववद्या माया के सहारे ही वमल 

सकती ह.ै अववद्या माया स ेमुवि के बाद मनुष्य को ववद्या माया की भी आवश्यकता नहीं रहती है. तब वह 

परब्रह्म में लीन हो जाता ह.ै कबीर माया के फँद ेको काटकर मुि होन ेका वजक्र करते हुए वलखते हैं – 

 कबीर माया पापणीं, फां ध ल ेबैरठ हारट. 

सब जग तो फां ध ैपड़्या, गया कबीरा कारट .. 

 कबीर की रिनाओं पर अद्वतै एवां वेदान्त दर्शन के प्रभाव को ब्रह्म, माया आकद के स्वरूप को 

पहिानने और ब्रह्म को पाने की प्रकक्रया के रूप में रेखाांककत ककया जाता ह ैसाथ ही उन्हें उपवनर्दों और 

वेदों के उकलेख एवां उनसे वमलते-जुलते वविारों के जररए भी पहिाना जा सकता है. उपवनर्द ्में वर्तणत 

ब्रह्मववद्या के बारे में कबीर न ेकहा ह ैकक – 

 तत्त्वमसी इनके उपदसेा. ई उपनीर्द कहैं सन्दसेा .. 

जागबवलक औ जनक सांबादा. दिात्रेय वह ैरस स्वादा .. 

 उपवनर्दों और वेदों का सीधा उकलेख कबीर पर इनसे सम्बबवन्धत अद्वतैवाद आकद दर्शनों के 

प्रभाव की ओर सांकेत करता है. इसके साथ ही कबीर की रिनाओं में इन दर्शनों के अनेक सूत्र वसद्धान्त भी 
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अन्तर्तनवहत हैं, जो इस प्रभाव की गहराई की ओर सांकेत करत ेहैं. उनकी रिनाओं पर वेदान्त के सैद्धावन्तक 

प्रभाव को रेखाांककत करते हुए आिायश रु्क्ल वलखते हैं – वेदावन्तयों के कनक कुण्डल न्याय आकद का 

व्यवहार भी इनके विनों में वमलता ह ै– 

 गहना एक कनक तें गहना, इन मह ँभाव न दजूा. 

कहन सुनन को दइु करर थावपन, इक वनमाज, इक पूजा॥ 

4.3.2. वैष्णव दर्शन का प्रभाव 

कबीर की कववता में दया, करुणा, स् नेह की प्रधानता तथा बहसा का नकार वजस रूप में आया ह ैवह 

अबहसावाद का प्रभाव जान पड़ता है. यह अबहसावाद वैष्णव दर्शनों से आया हुआ प्रतीत होता है. कबीर न े

अपनी रिनाओं में जीव बहसा की कड़ी वनन्दा की है. वे वलखते हैं – 

कदन भर रोजा रहत हैं, रावत हनत हैं गाय . 

यह तो खनू वह बन्दगी, कैसे खुसी खुदाय ॥ 

कदन में इवन्ियों पर वनयांत्रण रखकर इबादत के वलए रोजा रखने वाले, यकद रात को गाय मारें, तो 

भला खुदा को खून बहाने वाली बन्दगी से कैसे खुर्ी वमल सकती ह?ै 

अपनी दवेख करत नबह अहमक, कहत हमारे बड़न ककया . 

उसका खून तुम्हारी गरदन, वजन तुमको उपदरे् कदया ॥ 

अपने बहसक कमय का औवित्य परम्परा के आधार पर ठहराने वालों को अहमक नाम से सम्बोवधत 

करते हुए कबीर कहते हैं कक ये अहमक अपने कमय पर स्वयां वविार नहीं करते हैं और कहते हैं कक हमारे 

बड़ों ने ऐसा ही ककया ह.ै व े पूछते हैं कक तुमने जो खनू ककया ह,ै उसका भार तुम्हारी गरदन पर ह,ै या 

उनकी गरदन पर वजन्होंन ेतमुको उपदरे् कदया है? 

बकरी पाती खावत ह ैताको काढ़ी खाल . 

जो नर बकरी खात हैं वतनका कौन हवाल ॥ 

घास खाने वाली बकरी को मारकर खाने, या उसकी खाल वनकालन ेवालों को यह सोिना िावहए 

कक जो बकरी खाते हैं, उनकी इसी वहसाब से क्या गवत हो सकती ह?ै 
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कबीर की रिनाओं में ईश् वर के वनगुशण रूप के अलावा सवशव्यापी रूप की झलक भी वमलती है. 

वैष्णव दर्शनों की तरह उनका ईश् वर सवशर्वि सम्पन् न ह.ै वे सृवष्ट में हर रूप में ववद्यमान हैं. वे आपुवह दवेा 

आपुवह पाती . आपुवह कुल आपुवह ह ैजाती ॥ 

सृवष्ट के सभी जीव में उसी का अांर् ह ै– ‘साईं के सब जीव हैं कीरी कुां जर दोय.’ अथाशत छोटी कीरी 

से लेकर ववर्ाल कुां जर तक सब उस ईश् वर के ही जीव हैं. रामिन्ि रु्क्ल अद्वतैवाद एवां वैष्णववाद के प्रभाव 

को रामानन्द के जररए आया हुआ मानते हैं. उन्होंने वलखा ह ैकक कबीर में ज्ञानमागश की जहाँ तक बातें हैं व े

सब वहन्द ू र्ास् त्रों की हैं, वजनका सांिय उन्होंने रामानन्द जी के उपदरे्ों से ककया. माया, जीव, ब्रह्म, 

तत्त्वमवस, आठ मैथुन (अष्टमैथुन), वत्रकुटी, छह ररपु इत्याकद र्ब्दों का पररिय उन्हें अध्ययन द्वारा नहीं, 

सत्सांग द्वारा ही हुआ…. 

4.3.3 सफूी दर्शन का प्रभाव 

कबीर ने ईश् वर की आराधना के वलए जो पे्रम का मागश िुना ह,ै वह सूफी दर्शन स ेप्रभाववत है. 

ईश् वर को वप्रय मानकर, स्वयां को उनकी वप्रया के रूप में दखेना, यद्यवप भारतीय रहस्यवाद की भी 

ववरे्र्ता ह;ै ककन्तु कबीर के यहाँ पे्रम एवां ववरह की कारुवणकता और वमलन का उद्दाम वित्र वजस तन्मयता 

से वमलता ह,ै वह सफूी दर्शन के प्रभाव स ेआया हुआ प्रतीत होता है. कबीर का समय सूफी दर्शन के उत्थान 

का दौर ह.ै ऐसे में हर दवृष्ट से बेहतर का िुनाव करने वाले कबीर का सूफी दर्शन से प्रभाववत होना 

स्वाभाववक ह.ै उन्हें गुरु की कृपा से ब्रह्म का बोध होता ह,ै तो वे स् त्री रूप धरकर माँ से पूछते हैं कक – 

वे कदन कब आवेंगें माई . 

जावह कारण हम दहे धररहौं वमवलबौ कब अांग लगाई ॥ 

पे्रम में थोड़ा और डूबन ेपर वे सीधे अपने वप्रय (बाकह) को ही अपने घर व्यग्रता पूवशक बुलात ेहुए 

पूछते ह ै– 

बाकहा आव हमारे गहेु रे, तुम्ह वबन दवुखया दहे रे ..टेक.. 

सब को कह ैतमु्हारी नारी, मोको इह ैअांदहे रे . 

एकमेक ह्वै सेज न सोव,ै तब लग कैसा नेह रे .. 
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ववरह बोध इस कदर बढ़ता ह ैकक वह अपना सवशस्व होम कर वप्रय की करुणा पाने की आस लगाती 

ह ै– 

यहु तन जालौं मवस करँू, ज्यूँ धूवाँ जाइ सरवग्ग, 

मवत वै राम दया करै, बरवस बुझावै अवग्ग .. 

आवखरकार राम को दया आती ह ैऔर वप्रया वप्रय का वमलन हो जाता है. 

जोग जुगवत सरुांग महल में वपय पाई अनमोल रे . 

4.3.4. हठयोग और र्नू्य दर्शन का प्रभाव 

कबीर की रिनाओं में वसद्धों और नाथों की साधनात्मक र्ब्दावली का प्रिुर प्रयोग ककया गया है. 

कुण्डवलनी जागरण, र्टिक्र भेदन, सहस्रार में ब्रह्म का साक्षात्कार, इला, बपगला, सुर्मु् ना आकद का प्रयोग 

हठयोग दर्शन के प्रभाव से आया है. इस प्रभाव और इसकी सीमाओं को रेखाांककत करते हुए रामिन्ि रु्क्ल 

वलखते हैं – “जैसा कक पहल ेकहा जा िुका ह,ै कबीर के वलए नाथपन्थी जोगी बहुत कुछ रास्ता वनकाल िुके 

थे. भेदभाव को वनर्ददष्ट करन ेवाले उपासना के बाहरी ववधानों को अलग रखकर उन्होंने अन्तस्साधना पर 

जोर कदया था. पर नाथपवन्थयों की अन्तस्साधना हृदयपक्षरू्न्य थी, उसमें पे्रम-तत्त्व का अभाव था. कबीर न े

यद्यवप नाथपन्थ की बहुत-सी बातों को अपनी बानी में जगह दी, पर यह बात उन्हें खटकी.” 

कबीर ने हठयोवगयों द्वारा प्रयुि, िन्द, सूर, नाद, वबन्द,ु अमृत, औंधा कुआँ जैसी, साधनात्मक 

रहस्यवाद की साांकेवतक र्ब्दावली का प्रयोग कर िमत्कारपूणश रिनाए ँकी हैं. 

सूर समाना िन्द में दह ँककया घर एक . 

मन का विन्ता तब भया कछू पुरवबला लेख ॥ 

आकासे मुवख औंधा कुआ ँपाताले पवनहारर . 

ताका पाणी को हांसा पीवै वबरला आकद वबिारर ॥ 

वसद्धों और नाथों के दर्शन के साथ रू्न्य-दर्शन का प्रभाव भी कबीर की कववता में स्पष्ट लवक्षत होता 

ह.ै उनकी कववता में ब्रह्म के रू्न्य होने का एवां उस स्वरूप में जीव के साक्षात्कार का अनेक बार उकलेख 

वमलता ह.ै इस ेरू्न्यवाद के प्रभाव से आया हुआ समझना िावहए. रू्न्यवाद बौद्ध दर्शन ह ैवजसका प्रभाव 

वसद्धों की रिनाओं में भी वमलता है. बौद्ध दार्शवनक नागाजुशन की दवृष्ट में मूल-तत्त्व रू्न्य के अवतररि अन्य 
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कुछ नहीं ह.ै ध्यान दनेे की बात यह ह ैकक यह रू्न्य कोई वनर्ेधात्मक वस्तु नहीं है, वजसे वछपाया जा सके. 

ककसी भी पदाथश का स्वरूप वनणशय करने में िार ही कोरटयों का प्रयोग सम्भाव्य ह ै– अवस्त (ववद्यमान ह)ै, 

नावस्त (ववद्यमान नहीं ह)ै, तदभुयम् (एक साथ ही अवस्त नावस्त दोनों) तथा नोभयम् (अवस्त नावस्त दोनों 

ककपनाओं का वनर्ेध). परम-तत्त्व इन िारों कोरटयों स ेमुि होता ह ैऔर इसीवलए उसके अवभज्ञान के वलए 

‘रू्न्य’ र्ब्द का प्रयोग ककया गया ह.ै कबीर के यहाँ परम-तत्त्व के र्ून्य रूप का वजक्र कई रूपों में आया है. 

पाँणी ही ते वहम भया, वहम ह्वै गया वबलाई . 

जो कुछ था सोई भया, कछू कह्या न जाइ ॥ 

(कबीर ग्रन्थावली, श्यामसुन्दर दास, प्रस्तावना, लोकभारती प्रकार्न, वद्वतीय सांस्करण, 2011, पृ. 

58) 

इस रू्न्य को ध्यान साधना के जररए पाया जाता है. जब तत्त्व स ेसाक्षात्कार हो जाता ह ैतब रू्न्य 

में डूबकर आत्मा की तपन वमट जाती ह,ै और वह र्ीतल हो जाती ह.ै 

तत पाया तन बीसरया, जब मुवन धररया ध्यान . 

तपवन गई सीतल भया, जब सुवन ककया असनान .. 

कबीर पर वववभन् न दर्शनों का प्रभाव पहिानते समय यह ध्यान रखना िावहए कक कबीर ने ककसी 

भी दर्शन को ह-ब-ह नहीं अपनाया. इसके अवतररि उन्होंने अपने अनभुव सत्य को अपनी कववता में 

अवभव्यवि दकेर अपना दर्शन ववकवसत ककया. वे ईश् वर को रहस्यवाकदयों की तरह बुवद्ध के बजाय सहज 

ज्ञान से बोधगम्य तो मानते हैं, ककन्तु वे यह भी कहते हैं कक इस सहज का वास्तववक अवभप्राय लोग समझते 

नहीं हैं – 

सहज सहज सबको कह,ै सहज न िीन्हैं कोइ . 

वजन्ह सहज ैहररजी वमलै, सहज कहीजै सोइ .. 

उन्होंने सहज को एक दर्शन का रूप दकेर, उसे सबस ेअच्छा बताया है. इस सहज समावध में व्यवि 

जो कहता ह ैवही नामस्मरण है, जो करता ह ैवही पूजा हो जाता है. इसवलए ककसी दर्शन को कबीर पर 

आरोवपत करने के बजाय उस ेमात्र प्रभाववत करने वाले कारक के रूप में दखेना िावहए. कबीर ने ईश् वर को 
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वजस रूप में दखेा ह,ै वह दर्शनों के अवतररि रहस्यवाद की पद्धवत के बहुत वनकट है. आगे हम कबीर की 

कववता और रहस्यवाद के सम्बन्ध  को समझने की कोवर्र् करेंगें. 

4.4 कबीर की रहस्य भावना 

 बुवद्ध और ज्ञान की र्वि से परे ककसी परम रहस्यमयी सिा की सांककपना कर उसकी प्रतीवत करन े

की प्रकक्रया रहस्यवाद कहलाती है. ‘कबीर ग्रन्थावली’ की भूवमका में रहस्यवाद का पररिय दतेे हुए 

श्यामसुन्दर दास न े वलखा कक – “विन्तन के क्षेत्र का ब्रह्मवाद कववता के क्षेत्र में जाकर ककपना और 

भावुकता का आधार पाकर रहस्यवाद का रूप पकड़ता ह.ै”(कबीर ग्रन्थावली, श्यामसुन्दर दास, लोकभारती 

प्रकार्न, वद्वतीय सांस्करण, 2011, पृ. 39) सावहत्यकोर् में इसे पररभावर्त करत े हुए वलखा गया कक 

“अपनी अन्तःस्फुररत अपरोक्ष अनुभूवत द्वारा सत्य, परम-तत्त्व अथवा ईश् वर का प्रत्यक्ष साक्षात्कार करने की 

प्रवृवि रहस्यवाद ह.ै” रामिन्ि रु्क्ल ने रहस्यवाद को काव्य-वस्तु स े जोड़कर दखेा है. उनके अनसुार 

कववता में रहस्यवाद वह दर्ा ह ै‘जहाँ कवव उस अनन्त और अज्ञात वप्रयतम को आलम्बन बनाकर अत्यन्त 

वित्रमयी भार्ा में पे्रम की अनेक प्रकार से व्यांजना करता है.’(वहन्दी सावहत्य का इवतहास, रामिन्ि 

रु्क्ल, प्रकार्न सांस्थान, 2005, पृ. 468) कबीर के रहस्यवाद का अध्ययन करने वाले डॉ. रामकुमार वमाश 

के वविार स े “रहस्यवाद जीवात्मा की उस अन्तर्तनवहत प्रवृवि का प्रकार्न है, वजसमें वह कदव्य और 

अलौककक र्वि से अपना र्ान्त और वनश्छल सम्बन्ध  जोड़ना िाहती ह ैऔर यह सम्बन्ध  यहाँ तक बढ़ 

जाता ह ै कक दोनों में कुछ भी अन्तर नहीं रह जाता है.” (कबीर का रहस्यवाद, रामकुमार वमाश, सावहत्य 

भवन, इलाहाबाद,1966, पृ. 7) उन्होंने रहस्यवाद की तीन वस्थवतया ँबताई हैं – 

1. वजज्ञासा – यह रहस्यवाद की पहली अवस्था है. इसके अन्तगशत वे वस्थवतयाँ र्ावमल की 

जाती हैं वजनमें आत्मा, परमात्मा के ववर्य में सनुकर उससे सम्बन्ध जोड़न ेके वलए अग्रसर होती है. 

2. प्रयत् न – यह रहस्यवाद की दसूरी अवस्था ह ैवजसमें आत्मा, परमात्मा से पे्रम करती ह ैऔर 

उससे वमलने की कोवर्र् करती है. 

3. वमलन – यह अवन्तम अवस्था ह ैवजसमें आत्मा और परमात्मा एकाकार हो जाते हैं. (कबीर 

का रहस्यवाद, रामकुमार वमाश, सावहत्य भवन, इलाहाबाद,1966, पृ. 12-14) 
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 कबीर ने ईश् वर के स्वरूप को अद्वतै रूप में ग्रहण ककया. इस ईश् वर को उन्होंने वजस रूप में प्रकट 

ककया वह रहस्यवाद की प्रकक्रया थी. रहस्यवाद मानता ह ैकक बुवद्ध की सारी दौड़-भाग कर लेने के बाद भी 

परम-तत्त्व में रहस्य का एक वहस्सा छूट जाता है. इस वहस्स े में बुवद्ध नहीं पहुिँ सकती ह.ै इसे केवल 

अन्तःस्फुररत सहज ज्ञान द्वारा जाना जा सकता है. यह ज्ञान अांतःस्फुररत अपरोक्ष अनुभूवत की र्वि द्वारा 

ही हो सकता ह.ै वह इस र्वि को ववकवसत और सक्षम करने के वलए अनेक साधन करता है. रहस्यवादी 

परम सत् का बोध कराने में बुवद्ध के असामथ्यश को मानता है, लेककन वह बुवद्ध, सांककप और भावनात्मक 

पक्षों का ववरोधी नहीं होता है. उसके सीवमत महत्त्व को स्वीकार करने के कारण वह उसका बवहष्कार नहीं 

करता ह.ै 

 कबीर की कववता में रहस्यवाद की उि सभी ववरे्र्ताए ँमौजूद हैं. रु्क्ल जी कबीर की कववता में 

मौजूद रहस्यवाद को दो कोरटयों में बाँटते हैं: साधनात्मक रहस्यवाद और भावनात्मक रहस्यवाद. वे कहत े

हैं कक कबीर में सूकफयों के भावात्मक रहस्यवाद और हठयोवगयों के साधनात्मक रहस्यवाद, दोनों की 

अवभव्यांजना ह.ै(वहन्दी सावहत्य का इवतहास, रामिन्ि रु्क्ल, प्रकार्न सांस्थान, 2005, पृ. 72) यह 

ववभाजन परम सत् तक पहुिँने की प्रकक्रया और वमलन के स्वरूप में अन्तर के आधार पर ककया गया है. जब 

उस परम सत ्का बोध करने के वलए कबीर यौवगक साधनाओं का मागश अपनाते हैं, तब वे साधनात्मक 

रहस्यवाद रि रह ेहोत ेहैं. जब वे परम सिा को वप्रय मानते हैं तथा स्वयां उसकी पे्रवमका बनकर पे्रमाकाांक्षा 

और ववरह व्यथा के जररए उन्हें पान े की िेष्टा करते हैं, तो व े भावात्मक रहस्यवाद रि रह े होत े हैं. 

साधनात्मक रहस्यवाद में कुण्डवलनी सहस्रार िक्र में पहुिँकर ब्रह्म से साक्षात्कार की अनुभूवत पाती है. 

भावात्मक रहस्यवाद में पे्रवमका का प्रेमी से वमलन हो जाता ह ैऔर दोनों रवत क्रीड़ा में वनमग् न हो जाते हैं. 

 कहना न होगा कक कबीर की रिनाओं में अपनी अनभुूवत द्वारा ईश् वर की वजज्ञासा, सांककपना, 

तलार् और उसके साक्षात्कार का बारम्बार वजक्र वमलता है. 

 लाली मेरे लाल की वजत दखेूँ वतत लाल . 

लाली दखेन मैं गई मैं भी हो गई लाल ॥ 

 साधक के वलए सबस ेदीघश प्रकक्रया ईश् वर के तलार् की होती है. भावात्मक रहस्यवाद में कबीर ने 

इस अनूभूवत को करुण ववरह के सहारे व्यि ककया है. परम सत् को जान लनेे के बाद उससे वमलन ेके वलए 

आत्मा तड़पती ह.ै मगर वह न तो उस तक पहुिँ पाती ह ैन ही उसे बुला पाती है. 
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 आइ न सकौ तुझ पै, सकँू न तुझ बुलाइ . 

वजय र्यौ ही ले हुांगे, ववरह तपाइ तपाई .. 

 आवखरकार साधक की साधना पूरी होती है. पे्रमी को पे्रवमका के ववरह व्यथा पर दया आती है, 

और दोनों का वमलन हो जाता ह.ै कबीर के यहाँ वमलन के बहुतेरे वित्र वमलते हैं. 

 (क) ‘कह ैकबीर व्यावह िले हैं पुरुर् एक अववनासी .’ 

(ख) ‘सखी सुहाग राम मोबह दीन्हा ॥’ 

(कबीर ग्रन्थावली, श्यामसुन्दर दास, लोकभारती प्रकार्न, वद्वतीय सांस्करण, 2011, पृ. 39) 

वमलन कबीर की कववता के माधुयश भाव की िरम पररणवत है. वह अनेक रूपों में विवत्रत हुआ है. 

कबीर ने वववाह से लकेर सहुागरात और वमलन तक के तमाम लौककक प्रतीकों के जररए अपने भावात्मक 

रहस्यवादी अनुभूवतयों को व्यि ककया है. 

दलुहनी गावहु मांगलिार, 

हम घरर आए हो राजा राम भरतार ॥टेक॥ 

तन रत करर मैं मन रत कररहँ, पांिति बराती . 

रामदवे मोरैं पाँहुनैं आए मैं जोबन मैं माती ॥ 

सरीर सरोवर बेदी कररह,ँ ब्रह्मा बेद उिार . 

रामदवे सांवग भाँवरी लैह,ँ धांवन धांवन भाग हमार ॥ 

सुर ततैीसूँ कौवतग आये, मुवनवर सहस अठ्यासी . 

कह ैकबीर हमँ ब्यावह िले हैं, पुरुर् एक अववनासी ॥ 

(कबीर ग्रन्थावली, लोकभारती प्रकार्न, श्यामसुन्दर दास,  वद्वतीय सांस्करण, 2011, पृ. 116) 

कबीर के काव्य में साधनात्मक रहस्य की अनुभूवत भी अनेक पदों में दजश हुई है. इन पर वसद्धों-नाथों 

की साधना पद्धवत का प्रभाव कदखाई पड़ता है. परम सत ्का बोध होन ेके बाद कबीर आत्मा को जागते रहन े

की नसीहत दतेे हैं. 

मन रे जागत रवहये भाई. 

गाकफल होइ बसत मवत खोवै, िोर मूस ैघर जाई ॥टेक॥ 
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र्ट िक की कनक कोठड़ी, बस्त भाव ह ैसोई . 

ताला कँूजी कुलफ के लागे, उघड़त बार न होई ॥ 

पांि पहरवा सोइ गये हैं, बसतै जागण लोगी . 

करत वबिार मनहीं मन उपजी, नाँ कहीं गया न आया . 

कह ैकबीर सांसा सब छूटा, राम रतन धन पाया ॥ 

(कबीर ग्रन्थावली, श्यामसुन्दर दास,लोकभारती प्रकार्न, वद्वतीय सांस्करण, 2011, पृ. 123) 

सांसार के छूटने के बाद मन में ईश् वर की अनुभूवत होती है. कफर कहीं आए गए वबना ही राम स े

वमलन हो जाता ह.ै रहस्यवादी साधक ववकारों स ेस्वयां को सरुवक्षत रखने की कोवर्र् करता है. वह जीवन 

रूपी िादर को ज्यों का त्यों वापस धर दनेे का प्रयत् न करता ह.ै वसद्धों की साधना पद्धवत के प्रभाव वाली 

रिनाओं में पाताल में पड़ी हुई कुण्डवलनी यौवगक कक्रयाओं से जाग्रत होकर ऊपर की ओर उठती है. इस 

तरह वह वनरन्तर करठन साधना के बल पर सहस्रार िक्र में पहुिँ जाती ह.ै वहाँ उसे अनहद नाद सनुाई 

पड़ता ह.ै वह अमृत वर्ाश में सराबोर हो जाती है. उसका परब्रह्म से साक्षात्कार हो जाता ह.ै आत्मा-

परमात्मा दोनों वमल जाते हैं. 

4.5. सारबबद ु

कबीर की कववता अद्वतैवाद, रू्न्यवाद, सूफीवाद  दर्शनों में से बहुत कुछ को अपनाकर रिी गई ह.ै 

कबीर को वैष्णव, वसद्ध, नाथ और सूफी मतों में जो कुछ ग्राह्य लगा, उन्होंने अपनी कववता के दर्शन में 

र्ावमल कर वलया. ववरोधी लगने वाले दर्शनों को अपनाकर कबीर ने वजस तरह अपने दर्शन रिे हैं, वे 

सहजता, बोधगम्यता और माधुयश के कारण बहुत लोकवप्रय हुए हैं. ईश् वर के स्वरूप को जानने, उससे वमलन े

की कोवर्र् करने और कफर वमलन की अनुभूवतयों को उन्होंने वजस रूप में व्यि ककया है, वह रहस्यवादी 

पद्धवत ह.ै उनके रहस्यवाद में अनुभूवत का प्राधान्य है. उन्होंने वजज्ञासा, माधुयश भावना, ववरह-वमलन तथा 

अद्वतैभाव आकद का वित्रण पूरे मनोयोग से ककया ह.ै इनमें दार्शवनकता का भी पुट वमलता ह,ै उनके 

साधनात्मक रहस्यवाद की तुलना में भावात्मक रहस्यवाद अपने माधुयश भाव की तीव्रता के कारण ज्यादा 

प्रभावी और लोकवप्रय हुआ ह.ै 

 



49 
 

4.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

वनम्नवलवखत प्रश्नों के ववस्ततृ उिर दीवजए : 

1) कबीर पर ककन दर्शनों का ववरे्र् प्रभाव पड़ा था? सववस्तार ििाश कीवजए. 

2) कबीर की रहस्य भावना को समझाइये. 

वनम्नवलवखत पर सांवक्षि रटप्पवणया ँवलवखए :  

1) कबीर के राम 

2) कबीर की दवृष्ट में ‘माया’ और ‘ईश्वर’ 

3) कबीर पर हठयोग और र्ून्य दर्शन का प्रभाव 

4) रहस्यवाद की तीन वस्थवतया ँ

वनम्नवलवखत वाक्यों के सही अथवा गलत होन ेका वनणशय कीवजए : 

1) कबीर का काव्य उनके जीवन-दर्शन से भरा हुआ ह.ै 

2) कबीर की कववता में ब्रह्म, जीव, जगत और माया के माध्यम से उनके दार्शवनक विन्तन  का पररिय 

वमलता ह.ै 

3) परमात्मा को कबीर ‘दर्रथपुत्र राम’ के रूप में मानते हैं. 

4) रहस्यवाद की तीन वस्थवतया ँबताई गयीं हैं – वजज्ञासा, प्रयत्न और वमलन. 

5) कुण्डवलनी सहस्रार िक्र में पहुिँकर ब्रह्म से साक्षात्कार की अनुभूवत पाती है. 

वनम्नवलवखत वाक्यों में ररि स्थानों की परू्तत कीवजए : 

1) कबीर ने दर्शन के सन्दभश में तत्त्वतः _______ को सत्य माना ह.ै 

2) कबीर ने ईश् वर के स्वरूप को _________ रूप में ग्रहण ककया. 

3) _______और _________ के वववेक ने कबीर की कववता को अनेक दर्शनों का सार बना कदया ह.ै 

4) कबीर का ___________ उनके जीवन से प्राप् त अनुभव था. 

5) कबीर ने ईश् वर की आराधना के वलए जो प्रेम का मागश िनुा ह,ै वह _______ दर्शन से प्रभाववत ह.ै 

4.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

पुस्तकें  

1. वहन्दी सावहत्य कोर् भाग-1, धीरेन्ि वमाश, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 

2. वहन्दी सावहत्य कोर् भाग-2, धीरेन्ि वमाश, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 
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3. वहन्दी सावहत्य का इवतहास, आिायश रामिन्ि रु्क्ल,नागरी प्रिारणी सभा,वाराणसी 

4. वहन्दी सावहत्य का उद्भव और ववकास, हजारी प्रसाद वद्ववेदी,राजकमल प्रकार्न, नई 

कदकली 

5. कबीर ग्रन्थावली, रामककर्ोर र्माश(सां.), लोकभारती प्रकार्न, इलाहाबाद 

6. कबीर का रहस्यवाद, रामकुमार वमाश, सावहत्य भवन, इलाहाबाद 

7. कबीर-सावहत्य की परख, पररु्राम ितुवेदी, भारती भण्डार, इलाहाबाद 

8. कबीर : एक अनुर्ीलन, रामकुमार वमाश, सावहत्य भवन, इलाहाबाद 

9. कबीर, ववजयेन्ि स्नातक(सांपा.),राधाकृष्ण प्रकार्न, कदकली 

10. कबीर ग्रन्थावली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रिाररणी सभा, वाराणसी, 

11. कबीर, हजारीप्रसाद वद्ववेदी, राजकमल प्रकार्न, नई कदकली 

12. कबीर की सवखया,ँ सांकलन ववयोगी हरर, भारतीय सावहत्य सांग्रह 

13. कबीर पदावली, रामकुमार वमाश,वहन्दी सावहत्य सम्मलेन,प्रयाग 

    वेब बलक्स 

1. http://www.sahityakunj.net/LEKHAK/V/VirendraSinghYadav/kabir_ke_r

aam_banaam_nirgun_Alekh.htm 

2. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%85%E0%A4%A6%E0%A5

%8D%E0%A4%B5%E0%A5%88%E0%A4%A4%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A

4%A6 

3. http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E

0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE

%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4

%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%

http://www.sahityakunj.net/LEKHAK/V/VirendraSinghYadav/kabir_ke_raam_banaam_nirgun_Alekh.htm
http://www.sahityakunj.net/LEKHAK/V/VirendraSinghYadav/kabir_ke_raam_banaam_nirgun_Alekh.htm
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%85%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A5%88%E0%A4%A4%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A6
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%85%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A5%88%E0%A4%A4%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A6
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%85%E0%A4%A6%E0%A5%8D%E0%A4%B5%E0%A5%88%E0%A4%A4%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A6
http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
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A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_

%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%9

5%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A

5%8D%E0%A4%B2 

4. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%9C

%E0%A4%95 

5. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4

%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8

D%E0%A4%AF 

6. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80

%E0%A4%B0 

7. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0

%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%

E0%A4%AF 

8. http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0

%A4%B0 

9. https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk 

10. https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU 
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http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
http://gadyakosh.org/gk/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%8D%E0%A4%97%E0%A5%81%E0%A4%A3_%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE:_%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%9E%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%AF%E0%A5%80_%E0%A4%B6%E0%A4%BE%E0%A4%96%E0%A4%BE_/_%E0%A4%AD%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%B2_/_%E0%A4%B6%E0%A5%81%E0%A4%95%E0%A5%8D%E0%A4%B2
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%9C%E0%A4%95
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%9C%E0%A4%95
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
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http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk
https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU
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इकाई 5 कबीर की सामाजजक जिचारधारा 

इकाई की रूपरेखा 

5.1 उद्दशे्य 

5.2 प्रस्तािना 

5.3 समाज-सुधारक कबीर 

5.4 कजि के रूप में कबीर 

 5.4.1. कजि कबीर : परोक्ष स्िीकृजत 

 5.4.2. कबीर का कजि व्यजित्ि 

5.5 सारबबद ु

5.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नािली 

5.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

5.1 उद्दशे्य 

इस पाठ के अध्ययन के उपरान्त आप – 

 कबीर के कजि रूप को जान सकें गे. 

 कबीर के समाज-सुधारक रूप से पररजचत हो सकें गे. 

 जिजभन् न आलोचक  की कबीर–सम्बन्धी मत  की तुलना कर सकें गे. 

 कबीर की रचनाओं के मूलयाांकन की जिजभन् न प्धतजतया  समझ सकें गे. 

5.2 प्रस्तािना 

भजिकाल के कजिय  ने मुख्यतः स्िान्तःसुखाय रचना की. कबीर उसी धारा के महत्त्िपूर्ण कजि हैं. 

उनकी कजिताई एिां समाज-सुधार दोन  का भारतीय जन-मानस पर गहरा प्रभाि पड़ा. जहन्दी आलोचना में 

उनके दोन  रूप  को लेकर बहस होती रही है. यद्यजप उन्ह ने समाज-सुधारक होन ेकी कोई घोषर्ा नहीं 

की, पर उनकी रचनाओं में कजित्ि और समाज-सुधार दोन  का समािेश जमलता है. तो सिाल ह ैकक कबीर 

की पहचान ककस रूप में की जाए? जहन्दी के आलोचक  ने कबीर का मूलयाांकन ककस रूप में ककया? कबीर 

के कजि होन,े या समाज-सुधारक होन ेके जििाद का तकण  क्या ह?ै कजि या समाज-सुधारक के रूप में उनकी 

रचनाओं को पढ़े जाने का अन्तर क्या ह?ै उनके दोन  रूप  का पारस्पररक सम्बन्ध क्या है? क्या इन्हें एक-
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दसूरे स े पृथक दखेा जा सकता ह?ै इन प्रश् न  के सहारे हम कबीर की रचनाओं में मदजूद काव्यत्त्ि और 

सामाजजक सरोकार  से अिगत हो सकें गे. उनके साजहजत्यक महत्त्ि से पररजचत हो सकें गे, सामाजजक महत्त्ि 

समझ सकें गे. इन्हीं बात  को ध्यान में रखकर ‘कबीर की सामाजजक जिचारधारा : कजि बनाम समाज-

सुधारक’ जिषय को इस पाठ में शाजमल ककया गया ह.ै 

5.3 समाज-सधुारक कबीर 

 जचत्तिृजत्तय  के जिरेचन तथा समाजजहत में अपने अनुभि और शु्रजत परम्परा स ेग्रहर् ककए गए 

ज्ञान का प्रसार ही भजिकाल के सन्त  का काव्य प्रयोजन होता था. कबीर की कजिता में यह ज्ञान समाज-

सुधार के तत्त्ि  के साथ सामने आया. िे राज सत्ता और धमण सत्ता के भय से मुि होकर अपने समय के 

समाज-सत्य को िार्ी द ेरह ेथे. जजस समाज में धमण और जाजत के नाम पर भेदभाि ककया जाता हो, िहा  

काव्य का प्रमुख प्रयोजन, जिद्रपू  पर प्रहार (जशिेतरक्षतय)े ही हो सकता है. कबीर के समय में उत्तर भारत 

में दो धार्ममक अजस्मताए , जहन्द ू और मुसलमान थीं. दोन  में अपने-अपने आचार-जिचार, रीजत-ररिाज, 

सामाजजक तथा धार्ममक मान्यताओं के सन्दभण में कट्टरता जिद्यमान थीं. दोन  परस्पर द्वषे और िैमनस्य रखत े

थे समझदते के जलए कोई तयैार न था. ऐसे पररिेश में कबीर ने जहन्द ूऔर मुजस्लम दोन  समुदाय  की 

आलोचना की. उन्ह न े धमण के आडम्बर और तकण हीनता को उजागर ककया. उन्ह न े न केिल सामाजजक 

जस्थजत में जनजहत जिद्रपूता को उजागर ककया, बजलक उसके सुधार के जलए सचते प्रयास भी ककया. उनकी 

रचनाओं में धमण और जाजत सम्बन्धी मूलय , मानिता-जिरोधी रुकढ़य  पर जनरन्तर तकण  ककया गया है. उसमें 

धार्ममक अन्धजिश् िास , अतार्ककक रीजत-ररिाज , कमण और श्रम जिरोधी मूलय  के स्तर पर समाज को दरुुस्त 

करने की कोजशश जमलती है. समाज सुधार के जलए जहन्द,ू मुसलमान दोन  कबीर की कजिता से अपना स्िर 

बुलांद करते हैं. आरजम्भक आलोचक  ने इसी कबीर को समाज-सुधारक, धमण प्रितणक, उपदशेक, आकद रूप  

में जचजन्हत ककया. मध्यकालीन सन्त , टीकाकार , भि  से लेकर ितणमान आलोचक  तक ने कबीर के 

िैचाररक सरोकार  को प्रमुखता से रेखाांककत ककया. 
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5.4   कजि के रूप में कबीर 

 भजिकाल में जायसी के अलािा ककसी भी रचनाकार ने स्ियां को कजि के रूप में याद रखे जाने की 

कामना नहीं. कबीर ने भी अपनी िाजर्य  को कजिता या गीत न कहकर ‘ब्रह्म जिचार’ कहा, जजनमें उनके 

आध्याजत्मक साधना (आतम साधन) का सार समझाया गया है. 

तुम जजजन जानौं गीत ह,ै यहु जनज ब्रह्म–जिचार. / केिल कजह समझाइया, आतम साधन सार रे॥ 

तुलसी और सूर की तरह उनकी प्राथजमकता भी भजि ही थी, ककन्तु यह उनके कजित्ि में बाधक 

नहीं बनी ह.ै उन्ह ने अपने जीिन जगत के अनुभि  को शब्द  में इस तरह जपरोया कक िह शे्रष्ठ कजिता बन 

गई. ककन्तु जहन्दी आलोचना में दरे तक कबीर के कजि रूप की पहचान समाज सुधारक या धमण-सांस्थापक के 

िचणस्िशाली रूप के आगे फीकी पड़ी रही. कबीर का साांसाररक अनुभि बेहद अटपटा और खरा था. इस 

अटपटे सांसार को प्रकट करन ेके जलए उन्ह ने जस्धत -नाथ  की शैली को जिकजसत कर कजिता की नई शैली 

को जन्म कदया, जजसे उलटबा जसया  (एक अचम्भा दखे्या रे भाई / ठाढ़ा स्यांघ चरािै गाई.) कहा गया. इसके 

अजतररि उनकी कजिता की भाषा कोई एक मानक बोली न होकर अनके बोजलय  के जमश्रर् से बनी है. इस े

बहुत से आलोचक  ने कजिता जिरोधी माना और कबीर के काव्य के प्रभाि को स्िीकार करते हुए भी उसमें 

काव्यत्ि के अभाि की घोषर्ा की. इस तरह से कबीर के काव्य की आलोचना करन ेिाल  की दो शे्रजर्या  

बनीं. एक शे्रर्ी में िे आलोचक शाजमल हैं जजन्ह न ेकबीर के समाज-सुधारक, धमण-प्रितणक आकद रूप  को 

प्रधान माना ह ैतथा कबीर के कजि रूप को भी रेखाांककत ककया है. दसूरी शे्रर्ी में ि ेआलोचक हैं, जजन्ह न े

कबीर को प्राथजमक रूप से कजि के रूप में पहचाने जाने पर बल कदया है. 

5.4.1. कजि कबीर : परोक्ष स्िीकृजत 

मध्यकालीन सांग्रहकार , पररचयकार  और टीकाकार  के समान ही आरजम्भक जहन्दी आलोचना में 

कबीर का कजि रूप उललेखनीय ह.ै कबीर के कजिता की प्रभा अपनी चमक से जनरन्तर आलोचक  को 

चौंजधयाती रही. आलोचक  ने उनके कजि रूप को प्रधान न मानकर ििृत्ि शैली, काव्य प्रजतभा, प्रतीक 

योजना आकद की सराहना की. िस्तुतः ि ेइस तरह कबीर के कजि रूप की ही जिशेषताएां रेखाांककत कर रह े

थे. कबीर ग्रन्थािली के सम्पादक श्यामसुांदर दास ने कबीर की भजि और भािुकता को कजित्ि से ऊपर 

रखा, और इसका कारर् उनकी अटपटी िार्ी बताई. (भूजमका, कबीर ग्रन्थािली, सम्पादक -डॉ. 
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श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररर्ी सभा, िारार्सी, 1928, पृ. 4) लेककन उन्ह न ेकबीर में काव्य हतेु के 

प्राथजमक घटक ‘प्रजतभा’ की पहचान भी की और उलटबा जसय  में इसकी चरम पररर्जत दखेी. कबीर के 

कजि-रूप का बखान करते हुए उन्ह ने जलखा – 

“प्रयत् न उनकी कजिता में कहीं नहीं कदखाई दतेा. अथण की जरटलता के जलए उनकी उलटबा जसया  

केशि की शब्द माया को मात करती ह;ै परन्तु उनमें भी प्रयत् न दजृटिगगत नहीं होता. रात कदन आ ख  में 

आनेिाले प्रकृजत के सामान्य व्यापार  के उलट व्यिहार को ही उन्ह ने सामने रखा है. सत्य के प्रकाश का 

साधन बनकर, जजसकी प्रगाढ़ अनुभूजत उनको हुई थी, कजिता स्ियमेि उनकी जजह्िा पर आ बैठी ह.ै 

(भूजमका, कबीर ग्रन्थािली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररर्ी सभा, िारार्सी, 1928, 

पृ. 46) 

िस्तुतः यह कबीर की कजिता की सहजता को रेखाांककत करन े िाला कथन है. इसी सहजता न े

कबीर को आम लोग  का कजि बनाया है. रामचन्द्र शुक्ल ने जनम् न िगण के लोग  के उत्थान में जनभाई गई 

कबीर की भूजमका को रेखाांककत ककया तो कबीर का कजि रूप भी साथ चला आया. आचायण शुक्ल न ेजलखा 

कक “यद्यजप िे पढ़े जलखे न थे, पर उनकी प्रजतभा बड़ी प्रखर थी, जजससे उनके मु ह स ेबड़ी चुटीली और व्यांग्य 

चमत्कारपूर्ण बातें जनकलती थीं. इनकी उजिय  में जिरोध और असम्भि का चमत्कार लोग  को बहुत 

आकर्मषत करता था, जैसे – 

ह ैकोई गुरुज्ञानी जगत मह  उलरट बेद बूझै. 

पानी मह  पािक बरै, अन्धाजह आ जखन्ह सूझै 

गाय तो नाहर को धारर खायो, हररना खायो चीता. 

अथिा 

नैया जबच नकदया डूबजत जाय. 

अनेक प्रकार के रूपक  और अन्योजिय  द्वारा ही इन्ह न ेज्ञान की बातें कही हैं जो नई न होने पर 

भी िाग्िैजचत्र्य के कारर् अपढ़ लोग  को चककत ककया करती थीं.” 

कबीर अपढ़ लोग  के कजि हैं, इस बड़ी जिशेषता की अपनी जशटिग दजृटिग की सीमाओं के कारर्, 

आचायण शुक्ल प्रशांसा नहीं कर सके. कबीर सामान्य जन की सांिेदना से भली-भा जत पररजचत थ.े जनसामान्य 

से सम-व्यथा का भाि ही कबीर के काव्य का जनकष है. उनमें सांिेदना गहरे स्तर तक पगी हुई है. उनकी 
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सांिेदना स ेआत्मीयता के साथ िे ही लोग जुड़ ेजजनमें पीड़ा का भाि था. परशुराम चतुिेदी न ेइसी कारर् 

कबीर के काव्य को जनकाव्य माना “सन्त काव्य की लोकजप्रयता उनके काव्य-तत्त्ि की प्रचुरता पर जनभणर 

नहीं. िह जन साधारर् के अांग बने कजिय  (ि क्रान्तदशी व्यजिय ) की स्िानभुूजत की यथाथण अजभव्यजि ह ै

और उसकी भाषा जन साधारर् की भाषा ह.ै उसमें साधारर् जन सुलभ प्रतीक  के प्रयोग हैं और िह जन 

जीिन को स्पशण करता ह.ै िही सभी प्रकार स े जनकाव्य कहलान े योग्य है.” (बड़थ्िाल, पीताम्बर 

दत्त, जहन्दी काव्य में जनगुणर् सम्प्रदाय, अिध पजब्लबशग हाउस, लखनऊ, जि.सां. 2000, पृ. 19) चतुिेदी न े

भी कबीर में काव्य-तत्त्ि की प्रचुरता का अभाि माना और उन्हें जनकजि कहकर इन सीमाओं से ऊपर 

बताया. 

कबीर के द्वारा कह ेगए ‘जनज ब्रह्म जिचार’ को शब्द-प्रमार् मानकर अध्ययन ककया जाए तो उनके 

कजि रूप पर रीझकर भी आांजशक पररचय स्िाभाजिक है. ‘जनज ब्रह्म जिचार’ को ही कबीर का काव्य-सत्य 

मानने का पररर्ाम हुआ कक हजारीप्रसाद जद्विेदी उनकी कजिताई पर मुग्ध तो हुए ककन्तु उसे ‘घलुए की 

िस्तु’ कह कदया. काव्य-सत्य पर व्यजि-सत्य को िरीयता दतेे हुए जद्विेदी ने कहा कक “मस्ती, फक् कड़ाना 

स्िभाि और सब कुछ को झाड़ फटकारकर चल दने ेिाले तेज न ेकबीर को जहन्दी साजहत्य का अजद्वतीय 

व्यजि बना कदया ह.ै उनकी िाजर्य  में सब कुछ को छोड़कर उनका सिणजयी व्यजित्ि जिराजता रहता है. 

उसी ने कबीर की िाजर्य  में अनन्य साधारर् जीिन रस भर कदया है. कबीर की िार्ी का अनुकरर् नहीं 

हो सकता. अनकुरर् करने की सभी चेटिगाए  व्यथण जस्धत हुई हैं. इसी व्यजित्ि के कारर् कबीर की उजिया  

श्रोता को बलपूिणक आकृटिग करती हैं. इसी व्यजित्ि के आकषणर् को सहृदय आलोचक स भाल नहीं पाता और 

रीझकर कबीर को ‘कजि’ कहने में सन्तोष पाता ह.ै ऐस ेआकषणक ििा को ‘कजि’ न कहा जाए तो और क्या 

कहा जाए? परन्तु यह भूल नहीं जाना चाजहए कक यह कजि-रूप घलुए में जमली हुई िस्तु है. कबीर न े

कजिता जलखने की प्रजतज्ञा करके अपनी बातें नहीं कहीं थीं. उनकी छन्द-योजना, उजि िैजचत्र्य और अलांकार 

जिधान पूर्ण रूप से स्िाभाजिक और अयत् नसाजधत हैं. काव्यगत रूकढ़य  के न तो िे जानकार थे और न 

कायल.” (जद्विेदी, हजारीप्रसाद, कबीर , राजकमल पेपरबैक्स, 2005, पृ. 170-71) 

कबीर की कजिता अजद्वतीय, सहज और प्रभािशाली ह.ै कायल न होन े के कारर् यकद उन्ह न े

परम्परागत काव्यरूकढ़य  स ेकजिता को दरू रखा ह ैतो कफर उन्हें कजि न मानन ेका तकण  बहुत ठीक नहीं 

लगता ह.ै कबीर का सम्पूर्ण व्यजित्ि उनकी कजिता में घुल जमलकर एकाकार हो चकुा है. जहा  एक तरफ 
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जात-पा त का जनषेध ह,ै दसूरी तरफ धार्ममक आडम्बर का भी नकार ह.ै धमणसत्ता ने जो जिचारहीन आस्था 

जनर्ममत की, कबीर ने उसको अस्िीकार कर कदया. अस्िीकार का यह साहस कबीर के व्यजित्ि के साथ 

उनकी कजिता की भी थाती ह.ै तभी तो उनकी कजिता का स्िर इतना तीखा बन पड़ा कक आलोचक  को िह 

कजिता के बाहर की चीज लगती ह.ै कबीर के सम्बन्ध में पीताम्बर दत्त बड़थ्िाल की मान्यता जबलकुल स्पटिग 

ह ैकक “उनके पद्य  में केिल कुछ ही ऐसे हैं जो अच्छी कजिता के अन्तगणत आ सकते हैं और जजनमें प्रदर्मशत 

जचत्र भी सुन्दर हैं. शेष या तो उपदशेात्मक उद्गार हैं अथिा योग एिां िेदान्त के जिजिध जस्धतान्त  के रूपक  

द्वारा व्यि ककए गए अांश हैं. इस प्रकार के काव्य  को हम काव्य की दजृटिग से रूपात्मक नहीं कह 

सकते.”(बड़थ्िाल, पीताम्बर दत्त, जहन्दी काव्य में जनगुणर् सम्प्रदाय, अिध पजब्लबशग हाउस, लखनऊ, 

2000, पृ. 36) 

कबीर ने काव्य को अपना माध्यम काव्य के जलए नहीं; सामाजजक अनुभि, सत्य एिां ज्ञान के 

जनरूपर् के जलए बनाया. यही कारर् ह ैकक उन्ह न ेजो कुछ कहा उसमें अनुभूजत की गहनता के साथ अनभुि 

की प्रामाजर्कता भी ह.ै उनके काव्य में कला-पक्ष भले जशजथल हो ककन्तु भाि-पक्ष कहीं अजधक उन् नत ह.ै 

बीसिीं सदी में कबीर का कजि रूप ज्यादातर परोक्ष रूप से स्िीकृजत पाता रहा. अजन्तम ददर में जरूर उन्हें 

प्राथजमक रूप से कजि के रूप में दखेे जाने के तकण  का जिकास शुरू हुआ. 

5.4.2. कबीर का कजि व्यजित्ि 

कबीर को कजि रूप में प्राथजमकता दनेे तथा उनकी कजिताई पर व्यिजस्थत अध्ययन करने िाल े

आलोचक जलण्डा हसे महत्त्िपूर्ण हैं. जलण्डा हसे ने कबीर को कजि और मूलगामी सुधारक माना. हसे के 

अनुसार समाज केिल बाह्यतम परत थी, जजसको कबीर न ेसुधारन ेकी कामना की. िे सिाल करती हैं कक 

आजखर क्य  उनकी अटपटी कजिता इतनी िेधक और स्मरर्ीय बन पड़ी? यह सिाल कबीर की शैली के 

अध्ययन को इांजगत करता ह.ै (“Kabir was a poet, and a radical reformer, though society 

was only the outmost skin of what he wished to reform. What makes his rough 

verses so strong and memorable? The question points to a study of style.” -Hess, 

Linda, The Bijak of Kabir, Ed. Hess, Linda & Singh, Shukdev, Motilal Banarasidas, 

2002, pp. 7-8) हसे के अनुसार कबीर अपने साथी भि कजिय  (सूर, तुलसी ि मीरा  आकद) से इसजलए 
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अलग हैं, क्य कक जहा  उनकी कजिताए  प्राथजमक रूप से ईश् िर को सम्बोजधत थीं िहीं कबीर बुजनयादी तदर 

पर हमसे मुखाजतब हैं.  (Stylistically this factor was most clearly distinguishes Kabir from 

his famous colleagues Sur, Tulsi and Mira; they are primarily addressing to god; he 

is primarily addressing us.” -Hess, Linda, The Bijak of Kabir, Ed. Hess, Linda & 

Singh, Shukdev, Motilal Banarasidas, 2002, pp. 9) 

मान्य तथ्य ह ैकक पाठ आधाररत आलोचना ही सिाणजधक महत्त्िपूर्ण होती है. कबीर के बारे में कोई 

भी राय कबीर की रचनाओं के जररए कायम की जानी चाजहए. कबीर के यहा  पे्रम की अनन्यता के बेहद 

मधुर पद हैं जो उन्हें शे्रष्ठ कजि की पांजि में शुमार करते हैं. यह जहन्दी आलोचना का पररष्कार ह ैकक कबीर 

के सुधारक, व्यांग्यकार रूप  को पार कर समालोचक उनकी कजिताई को प्राथजमक मानने को उद्यमशील हुए 

हैं. 

कबीर के जिचार , सांघषों और मान्यताओं को यकद थोड़ी दरे के जलए अलग कर दें तो भी हम उनके 

कजि रूप को पहचान सकते हैं. कबीर कहत ेहैं और मानते हैं कक यह सांसार माया है. आपसी ररश्ते झूठे हैं. 

माता-जपता भाई-बहन कुछ भी सही नहीं ह.ै सब अकेल ेआते हैं और अकेल ेजाते हैं. तब प्रश् न उठता ह ैऔर 

‘दाददूयाल’ पर जिचार करत ेहुए डॉ. रामबक्ष ने उठाया कक ‘तब जनगुणर् भि कजिय  ने दसूरे मनुष्य  को 

इतना उपदशे क्य  कदया? िे क्य  चाहते थे कक साांसाररक मनुष्य ज्ञान प्राप्त करके ‘सत्य’ का साक्षात्कार 

करे? चू कक िह सांसार के अन्य मनुष्य  स ेप्यार करते थ,े अतः उन्ह ने उनको सुधारने-स िारन ेके जलए ज्ञान 

का प्रचार ककया.’ (रामबक्ष, दाददूयाल, साजहत्य अकादमी, नई कदलली, पृ. 36) 

यकद हम इस दजृटिग से दखेें तो कबीर की डा ट-फटकार में उनका पे्रम, उनका ददण कदखाई दतेा है. 

कबीर झुांझलाकर कहते ह ैकक तुम ऐसा क्य  कर रह ेहो? ऐसा क्य  नहीं करत?े जो सही ह,ै िह तुम्हें कदखाई 

नहीं दतेा. उन्हें दखेो आगे गड्ढा ह,ै जगर पड़ोग.े कबीर जानते थे. कबीर के पाठक नहीं जानते. उन पाठक  के 

जहत में उन्हें फटकार रह ेहैं. यह फटकार उनके पे्रम से आई हैं. 

कबीर सतूा क्या करै, काह ेन दखेै जाजग . 

जाका सांग तै बीछुड्या, ताही के सांग लाजग .. 
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कबीर की भाषा अत्यन्त अथण गर्मभत है. अब यह सोना जसफण  जैजिक कक्रया नहीं है. यह अज्ञान का 

सोना ह.ै जनजष्क्रयता का सोना है. इस एक शब्द के अथण-जिस्तार स ेपूरी साखी के अथण का जिस्तार हो जाता 

ह.ै कजिता यही तो करती ह.ै शब्द के अथण का जिस्तार करती है. कजि और पाठक के बीच नया ररश्ता 

बनाती ह.ै और इस कायण में कबीर बहुत प्रभािशाली है. 

कबीर जब ककसी नादान-नासमझ व्यजि को सम्बोजधत करत े हैं, तब उनका स्िर, उनकी भाि-

भांजगमा और उनकी भाषा करुर्ा में भीगी हुई होती है. भले ही ऊपर से िे डा ट-फटकार करते हुए कदखाई 

दतेे ह.ै जब कबीर ऐसे लोग  को सम्बोजधत करत ेहैं जो दसूर  को गुमराह कर रह ेहैं, तब उनकी भाषा उग्र 

और ह्रदय में क्रोध होता ह.ै जतरस्कार होता ह.ै अिमानना होती ह.ै जब िे कहते हैं ‘जजजन कलमा  कजल मा जह 

पठािा’ या कहते हैं, ‘पजण्डत भूल ेपकढ़ गुन्य बेदा’, तब उनमें क्रोध की भािना आती है. यहा  कबीर पांजा 

लड़ाने के जलए तकण  करत ेहैं और तकण  से परास्त कर देंगे, यह जिश् िास उनकी कजिता में ह.ै 

यह अलग बात ह ैकक ऐसे पद उनकी कजिताओं में बहुत कम है. कबीर की अजधकाांश साजखया और 

पद सन्त  को सम्बोजधत ह ैजजनमें िे अपना अनुभि साझा करत ेहैं, जीिन को जनरीक्षर् और जनरीक्षर् के 

जनष्कषण बताते हैं. यह हमें कबीर की जिचारशीलता का एहसास कराता है. इस जिचारशीलता से कबीर 

ककतन ेगहरे जुड़ ेहुए हैं इसका एहसास होता है. इन्हीं में कबीर का व्यजित्ि अजभव्यि होता ह,ै जजसका 

जिश् लषेर् आचायण हजारी प्रसाद जद्विेदी ने ककया है. यकद कबीर जसफण  उपदशे दतेे रहते, तथ्य कथन करत े

रहते तो उनका व्यजित्ि अजभव्यि नहीं होता. कजि का व्यजित्ि उनके सजणन में अजभव्यि होता है. अपने 

अनुभि का िे साक्ष्य दतेे हैं. यही उनकी कजिता की जान ह.ै 

कजिता यकद भाि व्यापार ह ैतो कबीर की कजिताओं में उनके भाि  की अजभव्यजि हुई है. हालाांकक 

उनके सारे भाि जिचार  में गूांथे हुए आते है. ऊपर-ऊपर से दखेन ेपर हमें कबीर के जिचार कदखाई दते ेहै, 

परन्तु उन जिचार  की पृष्ठभूजम में उनकी उत्कट भाि सम्िदेना सकक्रय रहती ह.ै 

5.5 सारबबद ु 

कबीर जहन्दी के उन जगने-चुने कजिय  में हैं जजनकी रचना अपने सामाजजक सरोकार  की िजह स े

लोकजप्रय और चर्मचत है. कबीर की सामाजजक जिचारधारा िांजचत  के जलए बेहद आकषणक और सम्रान्त  के 

जलए उतनी ही जिकषणक है. पररर्ामस्िरुप दोन  दजृटिगय  से कबीर की सामाजजक जिचारधारा को रेखाांककत 

करने योग्य मानी गई. उनका कजि रूप भी साथ साथ सामने आया, ककन्तु बेहद क्षीर् रूप में. बीसिीं सदी 
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के उत्तराधण तक जहन्दी आलोचना कबीर को समाज-सुधारक या क्राजन्तकारी पररितणन की कामना करने िाल े

जिचारक के रूप में दखेती रही. इधर पाठ आधाररत आलोचना पर बल कदया गया और कबीर को प्राथजमक 

रूप से कजि के रूप में पहचाने जान ेका उद्यम कदखने लगा है. 

5.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नािली  

जनम्नजलजखत प्रश्न  के जिस्ततृ उत्तर दीजजए : 

1) समाज सुधारक के रूप में कबीर का िर्णन कीजजए. 

2) कजि कबीर की जिशेषताए  बताइए. 

जनम्नजलजखत पर सांजक्षप्त रटप्पर्ी जलजखए : 

1) कबीर का कजि व्यजित्ि 

2) कबीर के कजि रूप की परोक्ष स्िीकृजत 

3) कबीर की जिचारशीलता 

4) कबीर की कजिता का उद्दशे्य 

जनम्नजलजखत िाक्य  के सही अथिा गलत होन ेका जनर्णय कीजजए : 

1) भजिकाल के कजिय  ने मुख्यतः स्िान्तःसुखाय रचना की ह.ै 

2) कबीर ने धमण के आडम्बर और तकण हीनता को उजागर ककया. 

3) ितणमान आलोचक  ने कबीर के िैचाररक सरोकार  को प्रमुखता से रेखाांककत नहीं ककया ह.ै 

4) कबीर ने अपनी िाजर्य  को कजिता या गीत न कहकर ‘ब्रह्म जिचार’ कहा ह.ै 

5) कबीर की कजिता की भाषा कोई एक मानक बोली न होकर अनेक बोजलय  के जमश्रर् से बनी है. 

जनम्नजलजखत िाक्य  में ररि स्थान  की परू्मत कीजजए : 

1) कबीर ग्रन्थािली के सम्पादक ____________न े कबीर की भजि और भािुकता को कजित्ि स े

ऊपर रखा ह.ै 

2) _____________ ने कबीर के काव्य को जनकाव्य माना ह.ै 

3) कबीर ने जो कुछ कहा उसमें ________ की गहनता के साथ _________ की प्रामाजर्कता भी ह.ै 

4) __________ ने कबीर को कजि और मूलगामी सुधारक माना. 

5) “एक अजूबा दखेा रे भाई। ठाड़ा _________ चरािे गाई॥“ 
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5.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

पुस्तकें  

1. कबीर ग्रन्थािली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररर्ी सभा, िारार्सी, 

2. जहन्दी काव्य में जनगुणर् सम्प्रप्दाय, पीताम्बर दत्त बड़थ्िाल, अिध पजब्लबशग हाउस, 

लखनऊ, 

3. कबीर, हजारीप्रसाद जद्विेदी, राजकमल प्रकाशन, नई कदलली 

4. रामबक्ष, दाददूयाल, साजहत्य अकादमी, नई कदलली 

5. जहन्दी साजहत्य कोश भाग-1,धीरेन्द्र िमाण, ज्ञानमण्डल,िारार्सी 

6. जहन्दी साजहत्य कोश भाग-2,धीरेन्द्र िमाण, ज्ञानमण्डल,िारार्सी 

7. जहन्दी साजहत्य का इजतहास,आचायण रामचन्द्र शुक्ल,नागरी प्रचारर्ी सभा,िारार्सी 

8. जहन्दी साजहत्य का उदभि और जिकास,हजारी प्रसाद जद्विेदी,राजकमल प्रकाशन, नई 

कदलली 

9. जहन्दी साजहत्य की भूजमका, हजारी प्रसाद जद्विेदी,राजकमल प्रकाशन, नई कदलली 

10. कबीर की सजखया , सांकलन जियोगी हरर, भारतीय साजहत्य सांग्रह 

    िबे बलक्स 

1. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4

%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8

D%E0%A4%AF 

2. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80

%E0%A4%B0 

3. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0

https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
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%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%

E0%A4%AF 

4. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0 

5. http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-

dohe.html 

6. http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0

%A4%B0 

7. https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk 

8. https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU 

 

http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-dohe.html
http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-dohe.html
http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk
https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU
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आकाइ 6 कबीर : सामाजिक जिद्रोह 

आकाइ की रूपरेखा  

 6.1 ईद्दशे्य 

6.2 प्रस्तािना 

6.3 कबीर के सामाजिक प्रजतरोध और जिद्रोह का स्िरूप 

 6.3.1 िाजत और िर्ण भेद का प्रजतरोध 

 6.3.2 साम्प्प्रदाजयक भेदभाि का प्रजतरोध 

 6.3.3 सामाजिक जििेकहीनता का प्रजतरोध 

6.4 कबीर की प्रजतरोधी और जिद्रोही भािना का सामाजिक अधार 

 6.4.1  िाजतगत अधार 

 6.4.2  धार्ममक अधार 

 6.4.3  लैंजगक अधार 

6.5 सारबबद ु

6.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नािली 

6.7 ईपयोगी पाठ्यसामग्री 

6.1 ईद्दशे्य 

    आस पाठ के ऄध्ययन के ईपरान्त अप – 

 कबीर की कजिता के सामाजिक सरोकारों को समझ सकें गे. 

 कबीर की जिद्रोह भािना का स्िरूप िान सकें गे. 

 कबीर काव्य में मौिूद सामाजिक प्रजतरोध की भािना से पररजित हो सकें गे. 

 कबीर एिं जनगुणर् भजिधारा के सामाजिक अधारों की पड़ताल कर सकें गे. 

 कबीर की कजिता के सामाजिक महत्त्ि का मूलयांकन कर सकें गे. 

6.2 प्रस्तािना 

 जहन्दी साजहत्य में कबीर के काव्य की गर्ना सिणशे्रष्ठ काव्यों में की िाती ह.ै आसका कारर् कबीर 

काव्य के सामाजिक सरोकारों में जनजहत है. बहुत स ेअलोिकों की दजृि में ईनकी कजिता सबसे ऄजधक 
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अधुजनक लगती ह.ै कबीर को सबसे ऄजधक प्रासंजगक ईनकी कजिता में मौिूद जिद्रोह की भािना बनाती है. 

आस भािना ने कबीर की कजिता में प्रजतरोध के स्िर की रिना की है. ऐस ेमें प्रजतरोध और जिद्रोह के स्िरूप 

और ईनके  जिजिध अयामों को समझना अिश्यक है. कबीर की कजिता समाि में ककस तरह के पररितणन 

की अकांक्षा लेकर अइ थी? और आस अकांक्षा ने भजिकालीन साजहत्य को ककस कदर प्रभाजित ककया है? 

आन्हीं बातों को ध्यान में रखकर आस पाठ्यििाण में ‘कबीर : सामाजिक प्रजतरोध और जिद्रोह’ को शाजमल 

ककया गया ह.ै 

6.3 कबीर के सामाजिक प्रजतरोध और जिद्रोह का स्िरूप 

 भजिकालीन साजहत्य में कबीर की कजिता ऄपनी ऄलग पहिान रखती है. आसका प्रमुख कारर् 

ईसमें मौिूद प्रजतरोध का स्िर है. आस स्िर को िन्म दने ेिाली जिद्रोह-भािना कबीर को तुलसी अकद सगुर् 

भि कजियों से ऄजधक अधुजनक बनाती है. रामिन्द्र शुक्ल ने कबीर अकद जनगुणर् सन्तों को सूर तुलसी अकद 

सगुर् एिं िायसी अकद सूफी कजियों की तुलना में सबस ेकम महत् ि कदया ह.ै लेककन कबीर की कजिता में 

तीक्ष् र् ्‍ यंग् य के साथ मौिूद जिद्रोह और प्रजतरोध के स् िर को ईन् होंने भी रेखांककत ककया है. जहन् दी साजहत् य 

के आजतहास में कबीर का पररिय दते ेहुए िे जलखते हैं कक ईपासना के बाह्य स् िरूप पर अग्रह करने िाल े

और कमण काण्ड को प्रधानता दनेे िाल े पजण्डतों और मुललों – दोनों को ईन्होंन े खरी-खरी सनुाइ और 

रामरहीम की एकता समझा कर हृदय को शुद्ध और पे्रममय करने का ईपदशे कदया. दशेािार और ईपासना 

जिजध के कारर् मनुष्य-मनुष्य में िो भेदभाि ईत्पन्न हो िाता ह,ै ईसे दरू करन ेका प्रयास ईनकी िार्ी 

बराबर करती रही. यद्यजप िे पढ़े-जलखे न थे, पर ईनकी प्रजतभा बड़ी प्रखर थी, जिससे ईनके मुुँह से बड़ी 

िुटीली और व्यंग्य िमत्कारपूर्ण बातें जनकलती थीं. कबीर ब्राह्मर्ों और मुल लाओं प पर आसजलए िोटें कर रह े

थे क्योंकक ये इश् िर और मनुष्य के बीि धार्ममक कमणकांडों और ऄंधजिश् िासों की दीिार खरी कर ऄपना 

ईललू सीधा करते थे. िबकक कबीर का लक्ष्य एक बेहतर समाि की स्थापना करना था. आसजलए अिश्यक 

था कक समाि के एक बड़ े तबके को जनम्प् न शे्रर्ी में धकेलने िाली पजण्डताइ, कमणकाण् ड, ऄन् धजिश् िास, 

पाखण् ड अकद का प्रजतरोध ककया िाए. आस प्रजतरोध को दबान े की कोजशशें होनी ही थी. समाि के 

शजिसम्प्पन्न िगण की ओर से कबीर पर ऄत्यािार शुरू हुए. कबीर के प्रजतरोध न े जिद्रोह का रूप धारर् 

ककया. कबीर न ेऄपना सब कुछ दाुँि पर लगाकर ऄपनी जिरोधी जििारधारा को िनुौती दी. आस जिद्रोही 

तेिर ने ईनके प्रजतरोध और पे्रम – दोनों भाि की कजिता को ऄपूिण ओि से भर कदया. िे सिणस्ि ईत्सगण करने 

की क्षमता को बनाते हुए ऄपने िैसा जिद्रोही होने की सलाह दतेे हैं – 
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कबीरा खड़ा बिार में जलए लुकाठी हाथ। 

िो घर िारे अपना सो िल ेहमारे साथ॥ 

 जिद्रोही तेिर ने कबीर के पे्रम के सिणस्ि ईत्सगण की माुँग को भी िीर-दपण से युि कर कदया ह ै– 

 कबीर यह घर पे्रम का खाला का घर नाहीं. 

शीश ईतारे भुइ धरे सो पैठे एही माुँही॥ 

 कबीर जिस एक इश् िर के जलए एकाजन्तक पे्रम और सम्प्पूर्ण समपणर् की माुँग कर रह ेथे, ईस दजुनया 

में मनुष्य में भेदभाि बरतने की गंुिाआश नहीं हो सकती थी. आसजलए ईन् होंने िाजत और धमण के अधार पर 

ककए गए सामाजिक जिभािन का डटकर जिरोध ककया. ईन्होंने बहसा, कू्ररता और ऄन् याय के जिजभन् न रूपों 

की अलोिना की. िे समाि को सामाजिक और धार्ममक भेद से, रूकढ़यों और ऄन्धजिश् िासों से, जनरथणक 

अडम्प्बर और कमणकाण्डों से मुि करना िाहते थे. ईन्होंने िनता को शोषर् और ऄन्याय न करने, न सहन े

और ईसका मुकाबला करने की पे्ररर्ा दी . कबीर के प्रजतरोध और जिद्रोह के आन् हीं अयामों को समझने की 

कोजशश की गइ ह.ै 

 6.3.1. िाजत और िर्ण भदे का प्रजतरोध 

 कबीर की कजिताओं प में जिद्रोह और प्रजतरोध का िो स्िर जमलता है. ईसको ईनके दशणन से प्रार् 

िायु जमलती थी. यह कहना मुजश्कल ह ै कक कबीर ऄपने दशणन के कारर् भेदभाि का जिरोध करते हैं या 

भेदभाि की ऄनुभूजत के कारर् आस दशणन की शरर् में िाते हैं. सभी जनगुणर् कजियों के समान कबीर कुछ 

मूलभूत बातों को स्थाजपत करते हैं – 

(i) ब्राह्मर् श्रेष्ठ नहीं ह,ै िरन् सभी मनुष्य एक समान ह.ै 

(ii) िेद प्रमार् नहीं ह ैिरन् ऄनुभि प्रमार् है. 

 िे ऄपने तकों, जििारों और ईद्धरर्ों के द्वारा आन दोनों मान्यताओं प को स्थाजपत करते हैं. आनको 

स्थाजपत करन ेके जलए िे तकण  दतेे हैं. बहस करत ेहैं. िुनौती दतेे हैं – 

 िे तू बाुँभन बभनी िाया, तो अुँन द्वार ह्ि ैकाह ेन अया. 

 यकद तू ब्राह्मर् हो (ऄथाणत् श्रेष्ठ हो). ब्राह्मर् आसजलए ह ैक्योंकक तुम्प्हें ब्राह्मर्ी ने िन्म कदया है. यकद 

तू शे्रष्ठ ह ैतो आस संसार में ककसी दसूरे मागण स ेक्यों नहीं अया. ईसी मागण स,े ईसी तरह तुम्प्हारा िन् म क्यों 
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हुअ? असमान स ेबरसात के साथ बरस िाना. यकद आस मूलभूत बात में तुम सभी ऄन्य मनुष्यों के समान 

हो तो आसी समानता को स्िीकार कर लो. कबीर यहीं तक तकण  नहीं दतेे. आस मत के समथणन में िे अम 

िीिन के ऄनुभिों के ऄनके ईदाहरर् दतेे ह,ै जिनमें ब्राह्मर् शे्रष्ठता की भािना का खण्डन होता है. 

मध्यकालीन समाि में िाजत-व्यिस्था बहुत ताकतिर थी. समाि का एक बड़ा जहस्सा जनम्प् न शे्रर्ी में धकेल 

कदया गया था. ईन्हें समानता और सम्प्मान से; जशक्षाशास् र और धार्ममक संस्  कारों की जिरासत से िंजित कर 

कदया गया था. कबीर न ेजिद्रोह ककया. ईन् होंने ऄपनी प्रखर िार्ी द्वारा िाजत और िर्ण की आस ्‍ यिस् था से 

िाजत या िर्ण के अधार पर मनुष् य को उुँ िा और नीिा मानने का प्रजतिाद ककया.  ब्राह्मर् स् ियं को ब्रह्मा 

के मुख से पैदा होने के कारर् शे्रष् ठ बताते थे. 

 कबीर की राय में सभी मनुष्यों का शरीर एक समान है;ईत्तम, ऄधम ऄियिों से युि ह;ै सभी एक 

ही ज्योजत से पैदा हुए हैं; कफर कोइ ब्राह्मर् और कोइ शूद्र कैसे हो सकता ह?ै 

 एक बूुँद एके मल मूतर, एक िाुँम एक गूदा . 

एक िोजत थैं सब ईतपनों कौन बरुन कौन सूदा.. (पद-156) 

 आस तरह कबीर िन्म के अधार पर मनुष्य की समानता स्थाजपत करत े हैं. िे उुँ ि-नीि िाजत 

मानने और छूअछूत बरतने को ऄनुजित बतात ेहैं. आसके जलए ईन्होंने ब्राह्मर्ों की अलोिना की ह ै– 

 काह ेको कीि ैपाण्ड ेछूत जििार. 

छूतही त ेईपिा सब ससंार.. 

 कबीर के यहाुँ बौद्धों, जसद्धों अकद की िाजत और िर्ण भेद सम्प्बन्धी प्रजतरोध की िार्ी को भी नया 

अधार जमला. आस प्रजतरोध की िार्ी को भी नया अधार जमला. आस प्रजतरोध का प्रसार और प्रभाि दरू 

और दरे तक हुअ. ईनके पीछे िाजत और िर्ण अधाररत भेद का जिरोध करन े िाले सन्तों का एक िगण 

जिकजसत हुअ. रैदास, रज्जब, दाद,ू पीपा, नानक अकद सन्तों ने ऄपने तईं कबीर के प्रजतरोध को अगे 

बढ़ाया. कबीर के प्रजतरोध का महत्त्ि आस बात से भी ईिागर होता ह ैकक भारत में जनम्प् न सामाजिक जस्थजत 

पर धकेले िाने का प्रजतरोध करने िाले दजलत अन्दोलनों ने सबसे ऄजधक कबीर को ऄपनाया ह.ै डॉ. 

धमणिीर सजहत ऄनेक दजलत अलोिकों को कबीर सिाणजधक ऄपने लगते हैं. कबीर के प्रजतरोध और जिद्रोही 

तेिर ने ईन्हें दजलत िाजत में अत्मजिश् िास, गौरि और ईच् ि भािों का संिार करन ेिाले कजि के रूप में 

स्थाजपत कर कदया ह.ै 
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 6.3.2  साम्प्प्रदाजयक भदेभाि का प्रजतरोध 

 कबीर धार्ममक व्यजि थे. भि थे. भगिान की सत्ता में जिश् िास करते थे. ईनके ऄनसुार भगिान 

जनगुणर् ह.ै जनराकार ह.ै िो लोग कबीर के आस मत से सहमत थे, िे कबीर के ऄपने लोग थे. िे सन्त थे. ईनसे 

कोइ बहस नहीं थी. परन्तु िो लोग इश् िर के सगुर् रूप को मानते थे. कबीर ईनके सभी कक्रयाकलापों का 

खण्डन करत ेहैं. ये िे सब बातें ह ैजिन्हें अि हम ऄन्धजिश् िास, रुकढ़याुँ, धार्ममक अडम्प्बर कहते हैं. कबीर 

आन सबका खण्डन करते हैं. ऐसा िे गैर धार्ममक व्यजि के रूप में नहीं करते, िरन् एक सच् ि ेधार्ममक व्यजि 

के रूप में करते हैं. मध्यकाल में िाजत के साथ धमण के अधार पर भेद करने िाली बहुस्तरीय सामाजिक 

व्यिस्था ने भी मनुष्य को िकड़ रखा था. कबीर ने धार्ममक भेद से, रूकढ़यों और ऄन्धजिश् िासों से, जनरथणक 

अडम्प्बर और कमणकाण्डों से मुजि के जलए ऄपना जिद्रोही स्िर बुलन्द ककया. ईन्होंने धमण के ठेकेदारों पर 

िमकर िोटें की. ऄकारर् ही लोक-कण्ठ में बसी िनशु्रजतयाुँ मुललाओं प और पजण्डतों को कबीर के प्रजतपक्ष में 

नहीं कदखातीं. धार्ममक भेदभाि, ऄन्धजिश् िास और रूकढ़यों का जिरोध करने िाली कबीर की िार्ी 

कट्टरपन्थी जहन्दओुं प और मुसलमानों को जतलजमला दतेी ह.ै कबीर ऄपनी अलोिना में भी धमणभेद नहीं 

करते. िे जहन्द ूऔर मुसलमान दोनों धमण की अलोिना कइ बार एक ही पद, और कइ बार एक ही पंजि में 

साथ-साथ करत ेहैं. ईन्हें जहन्द ूऔर आस्लाम दोनों एक समान जप्रय या ऄजप्रय हैं. िे पे्रम और जनन्दा दोनों में 

जहन्द ूमुसलमान में भेद नहीं करते. दोनों धमों को खरी खरी सुनाने िाला कबीर का एक पद आस तरह ह ै– 

 ऄरे आन दोईन राह न पाआ. 

जहन्द ूऄपनी करै बड़ाइ, गागर छुिन न दइे. 

िेश्या के पायन तर सोिैं, यह दखेी जहन्दिुाइ. 

मुसलमान के पीर औजलया, मुरगा-मुरगी खाइ. 

खाला केरी बेटी ब्याहैं घरजह में करैं सगाइ. 

जहन्दनु की जहन्दिुाइ दखेी तरुकन की तरुकाइ. 

कह ैकबीर सनुौ भाइ साधौ, कौन राह ह ैिाइ. 
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भजिकालीन समाि में जहन्द ूऔर आस्लाम दो मुख्य धमण थे. कबीर कहते हैं कक दो में से ककसी को 

सही रास्ता नहीं जमला. जहन्द ू छूत मानते हैं, पर िेश्यागामी भी हैं. मुसलमानों के धमणगुरु ही िीि बहसा 

करन े िाले और जनकट सम्प्बजन्धयों से शादी करने िाल े हैं. कबीर न े दोनों धमों के 

अडम्प्बर, ऄन्धजिश् िास, कमणकाण्ड, कुरीजत और ऄनािार का जबना भेद ककए समान भाि स ेप्रजतरोध ककया 

ह.ै कबीर न ेजहन्दओुं प की मूर्मतपूिा का बराबर जिरोध ककया ह.ै आस जिरोध के ऄनके तकण  ईन्होंने प्रस्ततु ककय े

ह.ै 

 पत्थर पूिने से यकद इश् िर जमल सकता ह,ै तो मैं पहाड़ को ही क्यों न पूि लूुँ? घर में पत्थर की ही 

बनी हुइ िक् की को क्यों नहीं पूिते हैं? मूर्मतपूिा पर ककए गए ऐसे कटाक्षों में भी एक तकण  है. आसी तकण  स े

कबीर ने व्यंग्य शैली में मुसलमानों द्वारा ऄललाह को प्रसन्न करने के जलए ऄिान दनेे और िीि बहसा करन े

पर कटाक्ष ककया ह.ै ईन्होंने पूछा कक कंकड़ पत्थर िोड़ कर मजस्िद बनाते हो. ईस पर िढ़कर जनयत समय 

पर ऄललाह को मुगे की तरह बांग दकेर बुलाते हो. क्या खदुा बहरा हो गया ह?ै 

 काुँकर पाथर िोररके, मजस्िद जलयो बनाय. 

ता पर मुलला बाुँग द,े बहरो हुअ खुदाय.. 

 कबीर ने जहन्द ूऔर आस्लाम दोनों धमों की एक ही पद में अलोिना करके ईनमें एकता स्थाजपत 

करने का मागण बनाया. समानता का यह स्िरुप ऄत्यन्त तार्ककक और स्िीकायण था. आसजलए ईनके यहाुँ जहन्द ू

और मुसलमान प्रायः साथ-साथ अते हैं. ऄलग-ऄलग पदों और एक ही पद में दोनों धमों की अलोिना 

गौरतलब हैं. आस सूक्ष्म जिशे्लषर् को एक ही पंजि में दोनों धमों के समािेशन में दखेा िा सकता हैं – 

 जहन्द ूकहें मोजह राम जपयारा, तुकण  कहें रहमाना, 

अपस में दोई लड़ी-लड़ी मुए, मरम न कोई िाना. 

 जहन्द ूको राम और तुकण  (मुसलमान) को रहीम प्यारा ह.ै दोनों अपस में लड़कर मर रह ेहैं, लेककन 

ममण कोइ नहीं समझ सके. यह ममण (सारतत्ि) राम, रहीम के ऐक्य में ह.ै आसजलए दो नाम सुनकर ककसी को 

भ्रम में नहीं पड़ना िाजहए. 

 राम–रहीमा एक ह,ै नाम धराया दोय. 

कह ैकबीरा दो नाम सुजन, भरम परौ मजत कोय.. 
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 कबीर समाि में भेद पैदा करने िाले तत्त्िों का स्पि ईललेख करते हैं. ईन्होंने कहा कक राम, रहीम 

की एकता को पाजपयों (बदमाशों) ने दो बना कदया है. आस िन-जिरोधी भेद-नीजत से धमण-सत्ता और राि-

सत्ता लाभ ईठाती ह.ै आसजलए िे पजण्डतों और मौलजियों के जखलाफ प्रजतरोध का स्िर रित ेहैं. आस जिद्रोही 

िेतना ने कबीर को अि के समय के जलए बेहद िरूरी कजि बना कदया है. मैनेिर पाण्डये जलखते हैं कक – 

“आधर िब से साम्प्प्रदाजयकता की महामारी फैली ह,ै और मजस्िद-मजन्दर का झगड़ा खड़ा हुअ है, तब स े

कबीरदास का महत्त्ि साधारर् िनता के साथ-साथ जिद्वानों की भी समझ में अने लगा ह.ै कबीर ऐसे कजि 

हैं जिन्हें ककसी तरह की साम्प्प्रदाजयकता और कट्टरता न तो ऄपना बना सकती ह ैऔर न पिा सकती है.” 

कबीर धार्ममक जिभािन करने िाल ेतत्त्िों के मागण के जलए ऄपाच्य तो हैं ही, ईनके मागण के ऄटल ऄिरोधक 

भी हैं. यह एकता भी जनगुणर् की स्िीकृजत पर हो सकती ह.ै 

 6.3.3 सामाजिक जििकेहीनता का प्रजतरोध 

 कबीर न ेिाजत और धमण स ेिुड़ी तकण हीन मान्यताओं प का प्रजतरोध कर समानतापरक समाि के 

जनमाणर् का स्िप् न दखेा था. ऄन्धजिश् िास और रूकढ़याुँ ईनके रास्त े के बड़ ेकाुँटे थे. य ेकाुँटे सगुर् मत की 

ईपि थे िो ऄितारिाद, मूर्मतपूिा और िर्ण व्यिस्था का समथणन करता था. सगुर् मत ने धार्ममक ही नहीं 

सामाजिक और सांस्कृजतक गजतजिजधयों में भी ऄनेक कमणकाण्डों और कुरीजतयों को िन्म द े कदया था. ये 

कुरीजतयाुँ और कमणकाण्ड तकण हीन होकर भी प्रिजलत थे. ये प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से सामाजिक जिषमता के 

पोषक थे. जनगुणर् सन्तों ने जििेक की कसौटी पर खरा न ईतरने िाले सारी सामाजिक परम्प्पराओं प, रूकढ़यों, 

रीजत-ररिािों, जिश् िासों, मान् यताओं प अकद का प्रजतरोध ककया. िाजत, धमण और रािसत्ता मध् ययुगीन समाि 

में सबसे ऄजधक प्रभािी सामाजिक ऄजभकरर् थे. ऐस ेमें सामाजिक ददुणशा की जिम्प् मेदारी भी आन् हीं की थी. 

कबीर ने आनकी ऄतार्कककता और शोषक-िररर के जखलाफ जिद्रोह का जबगुल बिाया. स्ि की सीमाओं प से 

मुि कबीर का जिद्रोही स्िर शोषकों का दशु्मन ह ैऔर जनबणलों का जहतैषी. ि ेजनबणलों को सतान ेिालों को 

अगाह करते हुए जलखते हैं – 

 जनबणल को न सताआए िाकी मोटी हाय. 

जबना िीि के साुँस से ज्यों लौह भस्म हुइ िाय॥ 

 जििेकहीन धार्ममक-सांस् कृजत और सामाजिक मूल यों को मध्ययुगीन समाि ऄपना िीिन मूलय 

बनाए हुए था. कबीर न ेआनमें से ऄनके मूलयों को तोड़कर नए मूलय की स्थापना का अह्िान ककया. ईन्होंन े
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ऄन्धजिश् िासों की अलोिना ककसी एक िाजत और धमण की सीमाओं प स ेमुि होकर की है. मजन्दर-मजस्िद, 

तीथाणटन व्रत, ईपिास का जिरोध करते हुए कबीर ने जलखा कक यकद मजस्िद में खुदा और मूर्मतयों और तीथों 

में राम बसते हैं, तो बाकी िीिों में ककसका बास ह?ै 

 िौ रे खुदाआ मसीजत बसत ह,ै और मुजलक ककस केरा. 

तीरथ मूरजत राम जनिासा, दहुु मैं ककनहुँ न हरेा.. 

(श्यामसुन्दर दास, कबीर ग्रन्थािली, पृ. 179) 

 कबीर ने धार्ममक कमणकाण्डों और सामाजिक कुरीजतयों का प्रजतरोध करते हुए िनता को भजि और 

ऄध्यात्म का नया रास्ता कदखाया. ईन्होंने लक्ष्य ककया की कमणकाण्डों के िक् कर में पड़कर लोग ऄपने इश् िर 

राम से दरू हो गए हैं. ईन्होंन ेजलखा कक – 

 दिे पूजि पूजि जहन्द ूमूये तुरुक मूये हि िाइ. 

(श्यामसुन्दर दास, कबीर ग्रन्थािली, पृ. 194) 

 ईन्होंने राम से दरू करने और िम के फेर में डालने िाले आन धार्ममक संस्कारों पर तीक्ष्र् व्यंग्य 

ककया ह.ै व्यंग्य ईनके जिद्रोही तेिर का स्िाभाजिक और ऄिूक ऄस् र ह.ै 

 मुसलमान कदन में रोिा रखते हैं और रात को िीि बहसा करते हैं. िे िीि बहसा करने िालों पर 

कटाक्ष करते हुए जलखत ेहैं कक घास खाने िाली बकरी की तो खाल काढ़ ली िाती है. िो बकरी खाते हैं 

ईनका हाल क्या होगा? 

 बकरी पाती खात ह,ै ताको काढ़ी खाल. 

िे िन बकरी खात ह,ै ताको कौन हिाल॥ 

 कबीर के स्िर में  ब्राह्मर्ों के छूअछूत जििार करन े और समाि के बड़ े तबके को भजि और 

धार्ममक संस्कारों स ेिंजित रखने के जिरुद्ध तीखा प्रजतरोध जमलता है. आस प्रजतरोध में शोजषत, िंजित तबकों 

के जलए न्याय, सम्प्मान और सहानुभूजत का भाि है. यद्यजप कुछ सामाजिक तबके िैस ेस् री के शोषर् और 

ऄमानिीय जस्थजत के जखलाफ कबीर के यहाुँ प्रजतरोध नहीं है. बाििूद आसके सामन्ती समाि के िीिन 

मूलयों का जिस कदर प्रजतरोध कबीर ने ककया ह,ै िह ऄजद्वतीय ह.ै यह प्रजतरोध कबीर को अधुजनक िेतना 



71 
 

के बहुत जनकट ला दतेा है. आस प्रजतरोध से अधुजनक व्यजि सहमत होता िाता ह.ै हालांकक ईनके दशणन स े

पूरी तरह सहमत होना मुजश्कल है. 

6.4.   कबीर की प्रजतरोधी और जिद्रोही भािना का सामाजिक अधार 

 सामाजिक अधार स ेिीिन-मूलयों का ऄजनिायण सम्प्बन्ध ह.ै य ेिीिन-मूलय, जिरोधी िीिन-मूलयों 

का प्रजतरोध करत ेहैं. कबीर के सामाजिक प्रजतरोध और जिद्रोह का सूर भी ईनके सामाजिक अधार में 

लजक्षत ककया िा सकता है. ईनके सामाजिक समूह, िाजत, धमण, संस्कृजत, व्यिसाय, जशक्षा-दीक्षा अकद का 

ईनकी रिनाओं प पर गहरा प्रभाि पड़ा है. भजि-काव्य के ऄनेक अलोिकों ने भि कजियों की प्रिृजत्तयों और 

ईनके सामाजिक ररश्तों में सम्प्बन्ध की ओर संकेत ककया है. यहाुँ कबीर काव्य में जमलने िाले प्रजतरोध और 

जिद्रोह के जिजभन्न रूपों के सामाजिक अधार को समझने के जलए रिना और रिनाकार के सम्प्बन्धों को 

पहिानने का प्रयास ककया िाएगा. 

 6.4.1  िाजतगत अधार 

 कबीर ने िाजतगत भेदभाि का ईग्र जिरोध ककया ह.ै ईन्होंने िर्ाणश्रम व्यिस्था को ऄमान्य 

ठहराया. आसका अधार ईनके िाजत और िर्ण में जनजहत है. कबीर एिं ऄन्य जनम्प् निगगीयय सन्तों की िाजर्यों 

में ईच् ि िाजत के भिों के व्यिस्था-पररष्कार के जिपरीत व्यिस्था-जिद्रोह एिं पररितणन की अकांक्षा का 

भाि जमलता ह.ै आसके सामाजिक अधार के रूप में रिनाकारों की िाजत को रेखांककत करते हुए 

हिारीप्रसाद जद्विेदी जलखत ेहैं कक – “भजि ने ईत्तर भारत में अकर दो रूप ग्रहर् ककया. िो भि उुँ िी 

िाजत से अए थ ेिहाुँ तत्कालीन समाि के प्रजत िह जिक्षोभ नहीं था, जिस अक्रामक रूप में िह ईन भिों 

में प्रकट हुइ, िो समाि की जनिली शे्रर्ी की िाजतयों के भीतर से अए थे. ईच् ि िाजत के भिों न ेसमाि में 

प्रिजलत शास् रीय अिार–जििार, व्रत, ईपिास, उुँ ि–नीि की मयाणदा को स्िीकार कर जलया. ईनका 

ऄसन्तोष दसूरी शे्रर्ी के भिों से जबलकुल जभन्न था. िे सामाजिक व्यिस्था से ऄसन्तुि नहीं थे… िबकक 

जनिली शे्रर्ी स ेअए भिों में सामाजिक व्यिस्था के प्रजत तीव्र ऄसन्तोष का भाि व्यि ह ैऔर िैयजिक 

साधुता पर भी पयाणप् त बल ह.ै” 

 जनिले तबके से अन ेके कारर् कबीर की िार्ी में जनम्प् न िगण के प्रजत सम्प्मान का भाि ह.ै ईनमें श्रम 

के प्रजत अदर और भजि के प्रजत दढ़ृ भरोसा है. िे ऄपनी रिनाओं प में ऄकुण्ठ भाि से बार-बार स्ियं को 
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िुलाहा कहते हैं. शोषर् की ऄजधकता िाली सामाजिक जस्थजत से अने के कारर् ईनका प्रजतरोध बहुत ईग्र 

ह.ै ईनमें ऄस्िीकार करने का ऄपार साहस और भरपूर अत्मजिश्  िास ह.ै 

 6.4.2  धार्ममक अधार 

 मध्यकालीन भारत में आस्लाम के अने के बाद जनम्प् न िगण में बहुतों का धमाततरर् हो गया था. 

ईन्होंने आस्लामी संस्कृजत को ऄपना जलया. जहन्द ूसंस्कृजत की जिरासत से भी ईनके यहाुँ बहुत कुछ रह गया. 

फलतः ईनकी संस्कृजत में जहन् द-ूमुसलमान दोनों संस् कृजतयों से िुड़ाि रह गया. कबीर जनम्प् न िगण की ऐसी ही 

संस्कृजत में पले बढ़े थे. ईन्हें दोनों धमण संस्कृजतयों का ऄनभुि प्राप् त करने का मौका जमला. आसजलए ईनकी 

रिनाओं प में राम-रहीम के एक होने पर िोर है. आसी तरह ईन्होंन ेपूिा और नमाि दोनों का मिाक बनाया 

ह.ै ईनके द्वारा काशी के पंजण्डत और मुलला की एक साथ खबर ली गइ है. 

 6.4.3  लैंजगक अधार 

 कबीर की रिनाओं प में स् री की जनम्प् नतर सामाजिक जस्थजत के जलए प्रजतरोध का स्िर नहीं है. िे भी 

ऄपने समकालीन भिों की तरह ईसकी जनन्दा और प्रशंसा का ऄंतद्वतद्व रिते हैं. आस प्रजतरोधहीनता के 

अधार को जपतृसत्तात्मक व्यिस्था में ईनकी लैंजगक जस्थजत से िोड़कर समझा िा सकता है. साधक और 

भि के जलए काम सिाणजधक हये भाि है. साधना मागण में पुरुष साधक को स् री बाधक निर अती ह.ै िह 

ऄपने काम भाि का कारर् ऄपने मन और जित्त के बिाय स् री को ठहराता ह.ै आजन्द्रय जनग्रह में ऄक्षम पुरुष, 

स् री को कोसने लगता है. स् री ईसे पजत के साथ पसन्द अती है. िह स् री के सती रूप का बखान करता है. 

ईसका स्ितन्र रूप ईसे जििजलत करने लगता है. यह कबीर के प्रजतरोध की सीमा है. 

6.5 सारबबद ु

 कबीर की रिना जहन्दी साजहत्य में सिाणजधक प्रभािी प्रजतरोधी स्िर है. समाि के भदेकारी मूलय 

और सत्ता को ईनके ईग्र जिद्रोह का सामना करना पड़ा. कबीर ने िाजत और धमण के अधार पर मनुष्य को 

जनम्प् न और शे्रष्ठ मानन ेिाली िेतना को तकण  के अधार पर िुनौती दी. ऄतार्ककक सामाजिक रीजत‍ -ररिािों, 

परम्प् पराओं प, कमणकाण् डों, ऄन् धजिश् िासों के पालन के प्रजत िनता को सिते ककया. आन सबका अधार ईनके 

समाि के जनम्प् न िगण में िन्म से िुड़ता ह.ै ईनकी सामाजिक जस्थजत ने ईनमें जहन् द-ूमुलसलमान की एकता का 

बोध कराया. ईनके प्रजतरोध के स् िर न े ईनके सपनों की समानता और सम्प्मान पर अधाररत समाि के 

जनमाणर् की प्रकक्रया को अि भी गजतशील रखा ह.ै 
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6.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नािली  

जनम्नजलजखत प्रश्नों के जिस्ततृ ईत्तर दीजिए : 

1) कबीर के सामाजिक प्रजतरोध और जिद्रोह का स्िरूप जििेजित कीजिए. 

2) कबीर की प्रजतरोधी और जिद्रोही भािना के सामाजिक अधारों का जििरर् कीजिए. 

जनम्नजलजखत पर सजंक्षप्त रटप्पर्ी जलजखए : 

1) कबीर द्वारा िाजत और िर्ण भेद का प्रजतरोध 

2) कबीर द्वारा साम्प्प्रदाजयक भेदभाि का प्रजतरोध 

3) सामाजिक जििेकहीनता का प्रजतरोध 

4) कबीर की प्रजतरोधी और जिद्रोही भािना का िाजतगत अधार 

जनम्नजलजखत िाक्यों के सही ऄथिा गलत होन ेका जनर्णय कीजिए : 

1) कबीर को सबसे ऄजधक प्रासंजगक ईनकी कजिता में मौिूद जिद्रोह की भािना बनाती है. 

2) कबीर बहसा, कू्ररता और ऄन् याय के जिजभन् न रूपों के जिरुद्ध मौन हैं. 

3) कबीर का कहना ह ैकक िेद प्रमार् नहीं ह ैिरन् ऄनुभि प्रमार् ह.ै 

4) मध्यकालीन समाि में िाजत-व्यिस्था बहुत कमिोर थी. 

5) भारत में जनम्प् न सामाजिक जस्थजत पर धकेले िाने का प्रजतरोध करने िाले दजलत अन्दोलनों न े

सबसे ऄजधक कबीर को ऄपनाया ह.ै 

जनम्नजलजखत दोहों की पद परू्मत कीजिए : 

1) कबीरा खड़ा बिार में __________। 

          __________________ हमारे साथ॥ 

2) कबीर यह घर पे्रम का ___________। 

___________________ एही माुँही॥ 

3) जनबणल को न सताआए ____________। 

_____________ लौह भस्म हुइ िाय॥ 

4) जहन्द ूकहें मोजह राम जपयारा_______। 

_____________ मरम न कोई िाना 

5) काुँकर पाथर िोररके ___________। 

_____________ बहरो हुअ खुदाय॥ 
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6.7 ईपयोगी पाठ्यसामग्री  

पुस्तकें   

1. कबीर ग्रन्थािली, सम्प्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रिाररर्ी सभा, िारार्सी, 

2. जहन्दी काव्य में जनगुणर् सम्प्प्रप्दाय, पीताम्प्बर दत्त बड़थ्िाल, ऄिध पजब्लबशग हाईस, 

लखनउ, 

3. कबीर, हिारीप्रसाद जद्विेदी, रािकमल प्रकाशन, नइ कदलली 

4. दाददूयाल, रामबक्ष, साजहत्य ऄकादमी, नइ कदलली 

5. जहन्दी साजहत्य कोश भाग-1,धीरेन्द्र िमाण, ज्ञानमण्डल,िारार्सी 

6. जहन्दी साजहत्य कोश भाग-2,धीरेन्द्र िमाण, ज्ञानमण्डल,िारार्सी 

7. जहन्दी साजहत्य का आजतहास,अिायण रामिन्द्र शुक्ल,नागरी प्रिारर्ी सभा,िारार्सी 

8. जहन्दी साजहत्य का ईदभि और जिकास,हिारी प्रसाद जद्विेदी,रािकमल प्रकाशन, नइ 

कदलली 

9. जहन्दी साजहत्य की भूजमका, हिारी प्रसाद जद्विेदी,रािकमल प्रकाशन, नइ कदलली 

10. कबीर की सजखयाुँ, संकलन जियोगी हरर, भारतीय साजहत्य संग्रह 
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7. https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk 

8. https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU 

 

http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%E0%A4%AF
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-dohe.html
http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-dohe.html
http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0
https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk
https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU
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इकाई 7 हहन्दी आलोचना में कबीर 

इकाई की रूपरेखा  

7.1 उद्दशे्य 

7.2 प्रस्तावना 

7.3 कबीर सम्बन्धी हहन्दी आलोचना का पररदशृ्य 

 7.3.1. रामचन्र शुक्ल की आलोचना-दहृि में कबीर 

 7.3.2. हजारीप्रसाद हिवेदी की आलोचना-दहृि में कबीर 

7.4 परवती आलोचना में कबीर 

 7.4.1. प्रगहतशील आलोचना में कबीर 

 7.4.2. समूहगत हवमशश 

7.5 सारबबद ु

7.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली 

7.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

7.1 उद्दशे्य 

    इस पाठ के अध्ययन के उपरान्त आप – 

 हहन्दी आलोचना में कबीर सम्बन्धी ककए गए हचन्तनों से पररहचत हो सकें गे. 

 कबीर काव्य का महत्त्व समझ सकें गे. 

 हवहिन् न आलोचकों की कबीर सम्बन्धी अवधारणां  की तुलना कर सकें गे. 

 कबीर का आलोचनात्मक मूलयाांकन करने के हवहिन् न प्रहतमानों को समझ पाएगगे. 

7.2  प्रस्तावना 

    कबीर की कहवता हहन्दी आलोचना के सवाशहधक हवचारणीय काव्य-क्षेत्रों में शाहमल रही है. 

इसकी व्यापक और सुदीघश लोकहप्रयता तथा क्राहन्तकारी प्रिावों न े हहन्दी आलोचकों को अपनी ओर 

आकर्षषत ककया ह.ै आलोचकों को यह अपने कालजयी मूलयों और साहहहत्यक तत्त्वों के अन्वेषण के हलए 

आमन्त्रण और चुनौती दतेा रहा है. हहन्दी के प्रमुख आलोचकों ने कबीर-काव्य के सामाहजक सरोकारों के 

साथ क्राहन्तकारी पररवतशन की िूहमका की िी तलाश की है. कबीर की कहवता अनेक आलोचकों के 

आलोचना के प्रहतमान हवकहसत करने का आधार िी बनी है. ऐस े में यह जानना जरूरी ह ै कक हहन्दी 
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आलोचना में कबीर की कहवता का मूलयाांकन ककस रूप में ककया गया है? उसके मूलयाांकन के हलए हवहिन् न 

आलोचकों ने क्या आधार चनुा ह?ै आलोचकों ने कबीर की कहवता स ेक्या हनष्कषश हनकाले हैं; और इसन े

िहि-काव्य को समझने के तरीके को कैसे प्रिाहवत ककया ह ै इन बातों को ध्यान में रखकर इस पाठ में 

हवचार ककया गया ह.ै 

7.3  कबीर सम्बन्धी हहन्दी आलोचना का पररदशृ्य 

    परवती काल के अनुयाहययों के साथ-साथ उनके समकालीनों न े िी कबीर के रचनां  पर 

हवचार ककया ह.ै इनमें हहन्दी आलोचना के उद्भव के पूवश के रचनाकार नािादास के कबीर सम्बन्धी दो 

छप्पय बहुत महत्त्वपूणश हैं. कबीर सम्बन्धी एक प्रहसद्ध छप्पय में नािादास ने हलखा ह ै– 

 कबीर काहन राखी नहीं वणाशश्रम षट दरसनी . 

िहि हवमुख जो धमश सो अधरम कर गायौ . 

जोग, जग्य, व्रत, दान, िजन, हबनु तचु्छ कदखायो . 

हहन्द ूतुरक प्रमान, रमैनी, शबदी, साखी . 

पक्षपात नहीं बचन, सबही के हहत की िाखी . 

आरूढ़ दसा ह ेजगत पर, मुख दखेी नाहहन िनी . 

कबीर काहन राखी नहीं वणाशश्रम षट दरसनी . 

(प्रकाश नारायण दीहक्षत (सां);  ििमाल : एक अध्ययन,  प्रथम सांस्करण सन् 1961, साहहत्य 

िवन, इलाहाबाद, पृ. 69) 

 अथाशत् कबीर ने िहि से हवमुख धमश को अधमश कहा. योग, यज्ञ, व्रत और दान को िजन हबना 

तुच्छ बताया. हहन्द ूऔर तकुश  में िेद करने के बजाय पक्षपात रहहत रहने को कहा और सबका हहत करन े

वाली साखी, शबद, रमैनी के रूप में अपना वचन सुनाया. ककसी की मुगहदखेी नहीं कही, चाह ेवह ककतना 

िी बड़ा हो. और वणाशश्रम और षटदशशन की मयाशदा नहीं रखी. नािादास को कबीर की महत्त्वपूणश 

हवशेषताएग हचहन्हत करने में पयाशप् त सललता हमली ह.ै नािादास ने अपने ििमाल में मीरा की हवशेषताएग 

िी इतनी ही बारीकी से हगनाई. कबीर काव्य के आधुहनक आलोचकों ने िी हवस्तार से कबीर का यही रूप 

प्रस्तुत ककया ह.ै कबीर ने वणश, धमश, जाहत आकद के आधार पर िेद करने को अस्वीकार ककया और 
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समानतापरक मानवीय मूलयों की स्थापना पर जोर कदया. उन्होंने बाह्याडम्बर और कमशकाण्ड के बजाय 

शान्त समर्षपत िहि और पे्रम का मागश कदखाया. 

 आधुहनक काल से पूवश हनर्षमत कबीर की यह छहव हहन्दी आलोचना को हवरासत में हमली थी. 

हहन्दी आलोचना आरम्ि में कमोवेश इसी रास्ते की ओर उन्मुख हुई. हहन्दी साहहत्य के इहतहासकारों – 

गासाश द तासी, हशव बसह सैंगर, जॉजश हगयसशन, हमश्रबन्धुं  ने कबीर की नोरटस ली, जो हवकास की दहृि स े

िले ही महत्त्वपूणश हों पर कबीर काव्य के मूलयाांकन की दहृि से बहुत महत्त्वपूणश नहीं हैं. उललेखनीय ह ैकक 

हमश्रबन्धुं  ने कबीर को तलुसी और सरू के साथ हहन्दी कहवता के नवरत् नों में स्थान कदया था. उनके बाद 

के हहन्दी साहहत्य के इहतहासकार रामचन्र शुक्ल ने कहवता की हत्रवेणी में जायसी को शाहमल ककया और 

कबीर को बाहर कर कदया. इसी समय सन ् 1916 ई. में अयोध्या बसह उपाध्याय हररऔध ने कबीर-

वचनावली का सम्पादन कर उसकी लम्बी िूहमका हलखी. इस िूहमका में उन्होंन ेकबीर की रचनां  को 

हहन्द-ूपद्धहत के अनुरूप कदखाने की कोहशश की. कबीर सम्बन्धी आलोचना की दहृि स ेतीसरे दशक में आई 

श्यामसुन्दर दास िारा सम्पाकदत कबीर ग्रन्थावली की महत्त्वपूणश िूहमका है. उन्होंन ेएक तरल तो बाद के 

आलोचकों के हलए पाठाधार का हनमाशण कर कदया और दसूरी तरल उसकी प्रस्तावना में कबीर सम्बन्धी 

कुछ महत्त्वपूणश कदशां  का उललेख ककया. कबीर सम्बन्धी आलोचना में उललेखनीय पररवतशन सन् 1942 में 

आचायश हजारीप्रसाद हिवेदी की पुस्तक कबीर के प्रकाशन के बाद आया. यह पुस्तक आचायश रामचन्र शुक्ल 

की बहुत-सी मान्यतां  का प्रहतवाद करती थी. इसहलए हम पहले रामचन्र शुक्ल की कबीर सम्बन्धी 

आलोचना स ेपररहचत होंगे. इसके बाद आचायश हजारीप्रसाद हिवेदी की स्थापनां  को समझेंगे. 

 7.3.1. रामचन्र शकु्ल की आलोचना-दहृि में कबीर 

 आचायश रामचन्र शुक्ल की कबीर सम्बन्धी आलोचना में कबीर एवां हनगुशण सन्तों के प्रहत 

नकारात्मक दहृि स्पि झलकती है. तुलसी की रचनां  के आधार पर आलोचकीय प्रहतमान हवकहसत करने 

वाले आचायश शुक्ल न ेिहि के तीन अांग – कमश, धमश और ज्ञान माने हैं . उनके मत से रामकाव्य इसीहलए 

सवशशे्रष्ठ ह,ै क्योंकक उसमें तीनों अांगों का पूणश हवकास हमलता है. इस प्रहतमान पर उन्हें कबीर आकद सन्तों का 

हनगुशण-काव्य सीहमत महत्त्व का लगा. उन्होंने उसे कमश से दरू कर दनेे वाला माना. उन्होंने हलखा कक – 

“कबीर तथा अन्य हनगुशणपन्थी सन्तों के िारा अन्तस्साधना में रागाहत्मका ‘िहि’ और ‘ज्ञान’ का योग तो 

हुआ, पर ‘कमश’ की दशा वही रही, जो नाथपहन्थयों के यहाग थी. इन सन्तों के ईश् वर ज्ञानस्वरूप और 
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पे्रमस्वरूप ही रह,े धमशस्वरूप न हो पाए.” (आचायश रामचन्र शुक्ल, हहन्दी साहहत्य का इहतहास, 

लोकिारती प्रकाशन, इलाहाबाद, कालहविाग, पृ. 42) 

 रामचन्र शुक्ल की आलोचना की शैली केवल हनणशयकताश वाली नहीं है, बहलक वे साहहत्य का 

हवश् लषेण िी करत े हैं. कबीर-काव्य के आलोचनात्मक हवश् लेषण में उन्होंने कबीर की अनेक हवशेषताएग 

रेखाांककत की हैं, जो उललेखनीय हैं. उन्होंने कबीर को हनगुशण पन्थ का प्रवतशक माना है. वे हलखत ेहैं कक – 

“नामदवे की रचना के आधार पर यह कहा जा सकता ह ै कक हनगुशणपन्थ के हलए मागश हनकालनेवाल े

नाथपन्थ के योगी और िि नामदवे थे. जहाग तक पता चलता ह,ै ‘हनगुशण मागश’ के हनर्ददि प्रवतशक कबीरदास 

ही थ…े” आचायश शुक्ल ने कबीर को हहन्द ूऔर मुसलमान के बीच सामान्य िहि मागश हनकालकर एकता 

स्थाहपत करने का शे्रय कदया है. वे हलखते हैं कक “िहि के आन्दोलन की जो लहर दहक्षण से आई, उसी न े

उत्तर िारत की पररहस्थहत के अनुरूप हहन्द ूमुसलमान दोनों के हलए एक सामान्य िहिमागश की िी िावना 

कुछ लोगों में जगाई. …महाराष्ट्र दशे के प्रहसद्ध िि नामदवे (सांवत् 1328-1408) ने हहन्द-ूमुसलमान 

दोनों के हलए एक सामान्य िहिमागश का िी आिास कदया. उसके पीछे कबीरदास ने हवशेष तत्परता के 

साथ एक व्यवहस्थत रूप में यह मागश हनगुशणपन्थ के नाम से चलाया.” 

 रामचन्र शुक्ल न ेकबीर काव्य के सामाहजक महत्त्व को िी रेखाांककत ककया. वे कबीर की िहि को 

शुष्कता एवां हनम् नवगीय जनता की आत्मदीनता के िाव से उबारने के कारण महत्त्वपूणश मानते हैं. उन्होंन े

हलखा ह ै कक “इसमें कोई सन्दहे नहीं कक कबीर ने ठीक मौके पर जनता के उस बड़ ेिाग को सगिाला जो 

नाथपहन्थयों के प्रिाव से पे्रमिाव और िहिरस से शून्य और शुष्क पड़ता जा रहा था. उनके िारा यह बहुत 

ही आवश्यक कायश हुआ. इसके साथ ही मनुष्यत्व की सामान्य िावना को आगे करके हनम् न शे्रणी की जनता 

में उन्होंने आत्मगौरव का िाव जगाया और िहि के ऊग चे से ऊग चे सोपान की ओर बढ़ने के हलए बढ़ावा 

कदया.”(आचायश रामचन्र शुक्ल, हहन्दी साहहत्य का इहतहास, लोकिारती प्रकाशन, इलाहाबाद, 

कालहविाग, पृ. 42) 

 इस तरह शुक्ल हशहक्षत जनता के हलए कबीर एवां हनगुशण सन्तों के महत्त्व को अमान्य करते हुए िी 

उन्हें हनम् न वगश के समाज सुधारक के रूप में दखे रह ेथे. शुक्ल हलखते हैं कक “सांस्कृत बुहद्ध, सांस्कृत हृदय और 

सांस्कृत वाणी का वह हवकास इस शाखा में नहीं पाया जाता जो हशहक्षत समाज को अपनी ओर आकर्षषत 
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करता. पर अहशहक्षत और हनम् न शे्रणी की जनता पर इन सन्त महात्मां  का बड़ा िारी उपकार ह.ै उच् च 

हवषयों का कुछ आिास दकेर, आचरण की शुद्धता पर जोर दकेर, आडम्बरों का हतरस्कार करके, आत्मगौरव 

का िाव उत्पन् न करके, इन्होंने इसे ऊपर उठाने का स्तुत्य प्रयत् न ककया. पाश् चात्यों ने इन्हें जो धमशसुधारक 

की उपाहध दी ह,ै वह इसी बात को ध्यान में रखकर.” 

 कबीर काव्य के सामाहजक सरोकार के साथ ही उसके स्वरूप, दाशशहनक आधार और 

उसकी  साहहहत्यक हवशेषताएग िी शुक्ल जी िारा रेखाांककत की गई हैं. कबीर काव्य पर अितैवाद, 

सूलीवाद, हसद्ध-नाथ आकद हवचारधारा के प्रिाव को रेखाांककत करते हुए उन्होंन ेहलखा कक “साराांश यह कक 

जो ब्रह्म हहन्दंु  की हवचारपद्धहत में ज्ञान मागश का एक हनरूपण था उसी को कबीर ने सूकलयों के ढरे पर 

उपासना का ही हवषय नहीं, पे्रम का िी हवषय बनाया और उसकी प्राहि के हलए हठयोहगयों की साधना का 

समथशन ककया. इस प्रकार उन्होंने िारतीय ब्रह्मवाद के साथ सूकलयों के िावात्मक रहस्यवाद, हठयोहगयों के 

साधनात्मक रहस्यवाद और वैष्णवों के अबहसावाद तथा प्रपहत्तवाद का मेल करके अपना पन्थ खड़ा ककया. 

उनकी बानी में य ेसब अवयव स्पि लहक्षत होते हैं.” शुक्ल जी न ेकबीर पर इन प्रिावों को हवस्तार स े

रेखाांककत ककया ह.ै कबीर काव्य के सामाहजक सरोकार को रेखाांककत करते हुए शुक्ल जी ने उनकी कमशकाण्ड 

और बाह्याचारों की आलोचना कर मनुष्यों में िेद को हमटाने वाली हवशेषता को रेखाांककत ककया है. 

 उन्होंने हलखा ह ैकक “उपासना के बाह्य स्वरूप पर आग्रह करन ेवाले और कमशकाण्ड को प्रधानता 

दनेे वाले पहण्डतों और मुललों दोनों को उन्होंने खरी-खरी सुनाई और राम-रहीम की एकता समझा कर हृदय 

को शुद्ध और पे्रममय करने का उपदशे कदया. दशेाचार और उपासना हवहध के कारण मनुष्य-मनुष्य में जो 

िेदिाव उत्पन् न हो जाता ह,ै उसे दरू करने का प्रयास उनकी वाणी बराबर करती रही.” 

 रामचन्र शुक्ल न ेकबीर के माधुयश के पदों को काम-वासना स ेमुि रखने के हलए प्रशांसा की है. व े

हलखते हैं कक “कबीर का ‘ज्ञानपक्ष’ तो रहस्य और गुह्य की िावना स ेहवकृत हमलेगा, पर सूकलयों स ेजो पे्रम-

तत्त्व उन्होंने हलया वह सूकलयों के यहाग चाह ेकामवासनाग्रस्त हुआ हो, पर ‘हनगुशणपन्थ’ में अहवकृत रहा. यह 

हनस्सन्दहे प्रशांसा की बात है.” इसके अहतररि कबीर की कहवता में मौजूद हवरोधों से चमत्कारी प्रिाव पैदा 

करने की क्षमता को िी रेखाांककत ककया है. आचायश शुक्ल ने यह माना ह ैकक “यद्यहप वे पढ़े हलखे न थे, पर 
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उनकी प्रहतिा बड़ी प्रखर थी, हजससे उनके मुगह से बड़ी चुटीली और व्यांग्य चमत्कारपूणश बातें हनकलती थीं. 

इनकी उहियों में हवरोध और असम्िव का चमत्कार लोगों को बहुत आकर्षषत करता था.” 

 यह ध्यान रखना चाहहए कक कबीर सम्बन्धी आचायश शुक्ल का तमाम हवश् लेषण एक नकारात्मक 

चेतना के साए में हुआ ह,ै इसहलए हवशेषतां  के रेखाांकन के बावजूद, वे कबीर को महत्त्व नहीं द ेपाए. 

कबीर के सम्बन्ध में उनकी यह राय बनी रही कक “कबीर अपने श्रोतां  पर यह अच्छी तरह िाहसत करना 

चाहते थे कक हमने ब्रह्म का साक्षात्कार कर हलया है, इसी से वे प्रिाव डालने के हलए बड़ी लम्बी चौड़ी 

गवोहियाग िी किी-किी कहते थे.” कबीर की आलोचना करत ेहुए शुक्ल जी न ेकई ऐसी स्थापनाएग या 

हनष्कषश कदए जो उनके हवश् लेषण के हवद्द्ध जा रह ेथे. कबीर की कहवता की दीघश लोकहप्रयता और व्यापक 

सामाहजक प्रिाव उस े नए ढांग से पढ़े जाने की मागग कर रहा था. हहन्दी आलोचना में शुक्ल के बाद 

पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल और कलर हजारीप्रसाद हिवेदी न ेयह महत्त्वपूणश कायश ककया. 

 7.3.2. हजारीप्रसाद हिवदेी की आलोचना-दहृि में कबीर 

 हहन्दी साहहत्य में कबीर के महत्त्व की स्थापना का शे्रय हजारीप्रसाद हिवेदी को है. उन्होंन ेतीन 

पुस्तकों मध्यकालीन धमश-साधना, कबीर और हहन्दी साहहत्य की िूहमका में कबीर की रचनां  के आधार 

पर हवकहसत प्रहतमानों से िहिकालीन साहहत्य को दखेा. शुक्ल जी ने कबीर को समाज- सुधारक माना 

था, कहव नहीं. हिवेदी जी का मत ह ैकक कबीर को कहव, समाज-सुधारक, धमश-प्रवतशक आकद रूपों के बजाय 

िि और आध्याहत्मक गुद् के रूप में दखेना चाहहए. सन् 1942 में प्रकाहशत कबीर हहन्दी आलोचना की 

पहली पुस्तक ह,ै हजसमें कबीर-काव्य पर स्वतन्त्र रूप स ेहवचार ककया गया है. इसमें हिवेदी ने हलखा कक 

“कबीर धमशगुद् थे. इसहलए उनकी वाहणयों का आध्याहत्मक रस ही आस्वाद्य होना चाहहए.” कबीर-काव्य के 

हवश् लषेण के बाद कदए गए उनके कई अन्य हनष्कषश इस राय स ेअलग कबीर को अहितीय कहव के रूप में 

स्थाहपत करने वाल ेहैं. कबीर की काव्य-िाषा को शुक्ल जी ने उबड़-खाबड़ और अटपटी कहा था. हिवेदी 

जी ने कबीर को िाषा का पूणश अहधकारी घोहषत करत े हुए हलखा कक “िाषा पर कबीर का जबरदस्त 

अहधकार था. वे वाणी के हडक्टेटर थे, हजस बात को उन्होंने हजस रूप में प्रकट करना चाहा ह,ै उसे उसी रूप 

में िाषा से कहलवा हलया – बन गया ह ैतो सीध-ेसीधे नहीं तो दरेरा दकेर. िाषा कुछ कबीर के सामन े

लाचार-सी नजर आती है. उसमें मानो ऐसी हहम्मत ही नहीं ह ै कक इस लापरवाह लक् कड़ की ककसी 
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लरमाइश को नहीं कह सके. और अकह कहानी को रूप दकेर मनोग्राही बना देने की तो जैसी ताकत कबीर 

की िाषा में ह,ै वैसी बहुत कम लेखकों में पाई जाती है. …वाणी के ऐसे बादशाह को साहहत्य-रहसक 

काव्यानन्द का आस्वादन कराने वाला समझें तो उन्हें दोष नहीं कदया जा सकता.” हिवेदी जी ने कबीर की 

िाषा की व्यांग्य-क्षमता की िी िरपूर सराहना की ह.ै उन्होंने हलखा कक “व्यांग्य करन ेमें और चुटकी लेन ेमें 

िी कबीर अपना प्रहतिन्दी नहीं जानते. पहण्डत और काजी, अवधू और जोहगया, मुलला और मौलवी – सिी 

उनके व्यांग्य से हतलहमला जाते हैं. अत्यन्त सीधी िाषा में वे ऐसी चोट करते हैं कक चोट खानेवाला केवल 

धूल झाड के चल दनेे के हसवा और कोई रास्ता नहीं पाता.” कबीर की इन क्षमतां  न ेउन्हें यह मानने पर 

मजबूर ककया ह ै कक उनकी कहवता साहहहत्यकता स े िरपूर है, मगर वे कबीर को िि रूप में प्रहतहष्ठत 

करना चाहते हैं, इसहलए वे उनके कहव रूप को पाश् वश में रखते हैं. उन्होंने हलखा ह ैकक “इस प्रकार यद्यहप 

कबीर ने कहीं काव्य हलखने की प्रहतज्ञा नहीं की, तथाहप उनकी आध्याहत्मक रस की गगरी से छलके हुए रस 

से काव्य की कटोरी में िी कम रस इकट्ठा नहीं हुआ है.” हिवेदी जी की स्थापनां  के अनुसार कबीर को 

कहव नहीं मानन ेके पहले यह ध्यान रखना चाहहए कक उन्होंने तुलसीदास को िी कहव माना ह ैऔर कबीर 

को उनकी तुलना में अहितीय कहा है. वे हलखते हैं कक “हहन्दी-साहहत्य के हजार वषों के इहतहास में कबीर-

जैसा व्यहित्व लेकर कोई लखेक उत्पन् न नहीं हुआ. महहमा में यह व्यहित्व केवल एक ही प्रहतिांिी जानता 

ह,ै वे हैं; तुलसीदास. परन्तु तुलसीदास और कबीर के व्यहित्व में बड़ा अन्तर था. यद्यहप दोनों ही िि थे, 

परन्तु दोनों स्विाव, सांस्कार और दहृिकोण में एकदम हिन् न थे. मस्ती लक् कड़ाना स्विाव और सब कुछ को 

झाड़-लटकार कर चल दनेेवाले तेज ने कबीर को हहन्दी-साहहत्य का अहितीय व्यहि बना कदया ह.ै” 

 हिवेदी जी न ेकबीर सम्बन्धी पूवशवती, और हवशेषकर शुक्ल जी की आलोचना के बाद पैदा हुई 

बहुत सी भ्राहन्तयों का हनवारण ककया. िारत की धमश और काव्य-परम्परा का गहन अन्वेषण कर उन्होंन े

साहबत ककया कक कबीर ककसी हवदशेी धमश दशशन को अपनाकर नहीं चले थे, बहलक उनकी काव्य-परम्परा का 

मूल िारतीय साांस्कृहतक परम्परा में है. शुक्ल जी ने परम्परा के िीतर शास् त्र के स्वीकार को महत्त्व कदया 

था. हिवेदी जी ने लोक तथा अस्वीकार और सांघषश को महत्त्व कदया. उन्होंने साहहत्य की धारा को साांस्कृहतक 

हवरासत से जोड़कर दखेने पर जोर कदया. उनकी िारतीय परम्परा हहन्द ूपरम्परा नहीं है. उसमें बौद्ध, जैन 

धमश, अनेक मत-मतान्तर और लोक-पक्ष िी शाहमल ह.ै ये आलोचनात्मक प्रहतमान हवकहसत करने में 
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उन्होंने कबीर काव्य को आधार के रूप में ग्रहण ककया है. इन प्रहतमानों के हनमाशण के जररए उन्होंने कबीर 

को हहन्दी के अहितीय िि कहव के रूप में स्थाहपत करन ेमें सललता पाई है. 

7.4  परवती आलोचना में कबीर 

   शुक्ल जी एवां हिवेदी जी की कबीर सम्बन्धी स्थापनां  ने हजस सांवाद की शुद्आत की थी, उसमें 

स्वातन््योत्तर युग के आलोचकों – मुहिबोध, रामकुमार वमाश, पारसनाथ हतवारी, माताप्रसाद गुप् त, 

रामहवलास शमाश, राांगेय राघव, नामवर बसह, हशवकुमार हमश्र आकद न ेिी िागीदारी की है. स् त्री, दहलत 

आकद समूहगत हवमशों के उत्थान के बाद कबीर के आलोचनात्मक मूलयाांकन में हनणाशयक पररवतशन आया है, 

हवशेष रूप से दहलत आलोचना ने कबीर की नई व्याख्या की है. दहलत आलोचकों में डॉ. धमशवीर हवशेष 

रूप से उललेखनीय हैं. 

 7.4.1. प्रगहतशील आलोचना में कबीर 

 प्रगहतशील आलोचकों ने सामाहजक कुरीहतयों, जाहत और धमशगत आडम्बरों की आलोचना कर नय े

समाज के हनमाशण के कबीर के प्रयास पर बल कदया. उन्होंने कबीर को तुलसी स ेहिन् न पथ पर चलने वाल े

क्राहन्तकारी कहव के रूप में स्थाहपत ककया. इस दहृि से मुहिबोध का मध्ययुगीन िहि आन्दोलन का एक 

पहलू उललेखनीय ह.ै वे कुरीहतयों, धार्षमक अन्धहवश् वास और जाहतवाद के हखलाल आवाज उठाने के कारण 

तुलसीदास की तुलना में कबीर को अहधक आधुहनक मानते हैं. उन्होंने हलखा कक “राम के चररत्र िारा और 

तुलसीदासजी के आदशों  िारा सदाचार का रास्ता िी हमला. ककन्तु वह मागश कबीर के और अन्य 

हनगुशणवाकदयों के सदाचार का जनवादी रास्ता नहीं था. सच् चाई और ईमानदारी, पे्रम और सहानुिूहत स े

ज्यादा बड़ा तकाजा था सामाहजक रीहतयों का पालन.” (मुहिबोध, मध्यकालीन िहि-आन्दोलन का एक 

पहलू, मुहिबोध रचनावली, खण्ड-5, राजकमल प्रकाशन, नई कदलली, 1986, पृ. 294) इसहलए वे इस 

हनष्कषश पर पहुगचते हैं कक “तुलसीदासजी को पुरातनवादी कहा जाएगा कबीर की तुलना में, हजनके हवद्द्ध 

शुक्लजी ने चोटें की हैं.” (वही, पृ. 294) कबीर के मूलयाांकन की दहृि स ेनामवर बसह की दसूरी परम्परा की 

खोज पुस्तक िी उललेखनीय ह.ै इसमें कबीर के लोकधमश और अस्वीकार के साहस के सहारे दसूरी परम्परा 

की पररकलपना की गई ह,ै हजसमें हजारीप्रसाद हिवेदी का िहि-काव्य सम्बन्धी लेखन की िूहमका िी 

महत्त्वपूणश ह.ै कबीर पर नामवर बसह ने कुछ स्वतन्त्र आलेखों के रूप में िी हवचार ककया ह.ै मुहिबोध की 
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तरह उन्होंन ेिी कबीर के सामन्ती पुरोहहती जकड़बन्दी के हखलाल आवाज बुलन्द करने को क्राहन्तकारी 

कमश के रूप में रेखाांककत ककया है. सन् 1982 में प्रकाहशत अस्वीकार का साहस में व ेहलखते हैं कक “कबीर 

जैसे सन्त का हवरोध सम्िवत: इसी सामन्ती-पुरोहहती के दमन के चक्र से था, हजसमें जनसाधारण हहन्द-ू

मुसलमान, दोनों ही हपस रह े थे. यह दमन-चक्र ककसी राजनीहतक अत्याचार स े ककतना अहधक और 

अमानुहषक ह,ै इसे आज स्वाधीन िारत के ककसी क्राहन्तकारी को बतलान ेकी जरूरत नहीं है. इसहलए यकद 

कबीर ने अपने जमाने के ककसी सुलतान को छोड़कर सामन्ती-पुरोहहती शहियों के हखलाल आवाज उठाई 

तो हसलश  इसी कारण उनकी क्राहन्तकाररता कम नहीं हो जाती.” 

 7.4.2. समहूगत हवमशश 

 हहन्दी आलोचना ने बीसवीं सदी के अहन्तम दशक तक आते-आते स् त्री, दहलत, आकदवासी आकद 

समूहों के हवमशश के रूप में नई कदशा और तेवर ग्रहण ककया. स् त्री आलोचकों ने कबीर की स् त्री-दहृि की 

आलोचना की. उन्होंने हपतसृत्ता के नकारात्मक प्रिाव को वहन करने और सगवारन ेकी दहृि से कबीर को 

सगुण ििों के समान ही हनन्दनीय ठहराया. कबीर से िी अहधक स् त्रीवादी आलोचना ने कबीर के पदों की 

हपतृसत्तात्मक नकारात्मकता स े युि व्याख्या करन े वाल े आलोचकों की आलोचना की. अनरुाधा न ेसती 

प्रथा, िहि-काव्य और हहन्दी मानहसकता नामक आलेख में कबीर के एक प्रहसद्ध पद की नई व्याख्या प्रस्तुत 

करत ेहुए हलखा कक “प्रहसद्ध पद दलुहहन गावहु मांगलाचार को ‘मांगलाचार’ शब्द पर जोर दकेर सीधे-सीध े

हववाह-उत्सव का गीत व्याख्याहयत ककया गया. लेककन हववाह में ‘सरोवर के ककनारे वेदी’ बनाने का 

हवधान तो ह ै नहीं और राजस्थान में सती के गीतों को ‘मांगलाचार’ कहते हैं. यहाग यह बात उठाते ही 

व्याख्या खण्ड-खण्ड हो जाती ह.ै ‘सरोवर’ पर जोर दतेे ही अथश हवधान ‘दलुहन’ को ‘सती’ के हलए लाई गई 

स् त्री में बदल दतेा ह.ै” (अनुराधा, सती प्रथा, िहि-काव्य और बहदी मानहसकता, कललहाल 21-22, 

सम्पादक- प्रीहत हसन्हा, नवांबर 2009, पृ. 22) यह व्याख्या पूवशवती व्याख्यां  से हनर्षमत कबीर की छहव 

को पलट दनेे वाली ह.ै इसके बाद वे कबीर के आलोचकों की आलोचना करती हुई हलखती हैं कक “यकद यह 

मान लें कक कबीर का मन्तव्य उस हवहशि दाशशहनक सत्य को उद्घारटत करना ह ैतो उनके िारा अपनाया 

गया सती का यह ‘रूप-हवधान’ हनन्दनीय ह ैऔर यकद नहीं ह ैतो हहन्दी आलोचना के ऐसे प्रयास बनदनीय हैं 
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जो खींचतान कर उसे दशशन के ऐसे आयामों तक ले जाते हैं.” (अनुराधा, सती प्रथा, िहि-काव्य और बहदी 

मानहसकता, कललहाल 21-22, सम्पादक- प्रीहत हसन्हा, नवांबर 2007, पृ. 23) 

 दहलत हवमशश आधाररत आलोचना ने कबीर को अपना कहव घोहषत कर उनके नए दहलत-

हवमशशपरक अथश तलाशे. इस दहृि स ेडॉ. धमशवीर की कबीर सम्बन्धी कई पुस्तकें  उललखेनीय हैं. कबीर और 

उनके आलोचक तथा इसी कड़ी में आई दो अन्य पुस्तकों में उन्होंने हहन्दी के पूवशवती आलोचकों की कबीर 

सम्बन्धी मूलयाांकन की सीमां  का बखूबी उद्घाटन ककया है. धमशवीर मानत ेहैं, “मेरी खोज ह ैकक ब्राह्मणों न े

और ब्राह्मणों के हशष्यत्व में ब्राह्मणेतर हिज आलोचकों ने कबीर को उनकी दहलत जुलाह ेजाहत से और 

कबीरपन्थ को काटकर अपने वैकदक घर के बाहर बपजड़ ेमें सगुण का रामनाम जपने वाला तोताराम बना 

कदया ह.ै यूग, मेरे िारा अब तक के ककए गए कबीर के अध्ययन के हनम् न तीन पररणाम हनकलते हैं : 

1. यह नहीं माना जा सकता कक कबीर को लेकर ब्राह्मणों के हचन्तन में कोई सुधार या 

बदलाव सम्िव ह,ै क्योंकक उनकी दहृि हपछले तीन हजार सालों से पूरी, पररपक् व और एक-सी ह.ै 

2. ब्राह्मणेतर हिज आलोचक ब्राह्मणों के हशष्यत्व से बाहर आ सकते हैं. वे अपनी बौद्ध, जैन 

और हसक्ख परम्परां  से जान-पहचान बढ़ाएग तो उनकी स्वतन्त्र पहचान बन सकती है. 

3. हवदशेी हविान कबीर को सामाहजक सन्दिश दनेे के अपने शोधकायश में जुटे हुए ही हैं. (डॉ. 

धमशवीर, कबीर के कुछ और आलोचक, वाणी प्रकाशन, 2009, पृ. 8) 

 कबीर सम्बन्धी समूहगत आलोचना का हवकास जाहत के प्रश् न पर कबीर जसैी पुस्तकों के रूप में 

दखेा जा सकता ह.ै यह पुस्तक कबीर के जुलाहा एवां मुसलमान होने के तथ्य को आधार बनाकर उन्हें 

बहुसांख्यक हपछड़ी जाहत का घोहषत करती ह ैएवां उनके वचशस्वकामी हवमशश के हलए इस्तेमाल का प्रहतवाद 

करती ह.ै 

7.5  सारबबद ु

    इस तरह हम कह सकत ेहैं कक हहन्दी आलोचना में कबीर-काव्य का कई प्रहतमानों के आधार पर 

हवश् लषेण ककया गया ह.ै कबीर के महत्त्व की शुक्ल जी से शुरू हुई पहचान हिवेदी तक आकर स्पि हो गई. 

शुक्ल की नकारात्मकता और श्यामसुन्दर दास के अहनश् चय को हिवेदी जी के हवश् लेषणों ने समाप् त कर 

कबीर के स्वीकार का दौर आरम्ि ककया. प्रगहतशील आलोचना ने इन आलोचकों िारा स्थाहपत ककए जा 

रह ेकबीर के िि रूप को ककनारे रखा और सामन्ती-पुरोहहती व्यवस्था की आलोचना को आगे बढ़ाया. 
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उन्होंने जनता के शोषण के हखलाल आवाज उठाने वाले के रूप में कबीर को रेखाांककत करते हुए िहिकाल 

के सबसे महत्त्वपूणश कहव के रूप में प्रहतहष्ठत ककया. दहलत हवमशश ने कबीर को अपना मागशदशशक माना और 

उनके कहवता की हनम् नवगीय समाज के आक्रोश को स्वर दनेे वाली कहवता के रूप में उनकी रचनां  की 

व्याख्या की. स् त्रीवादी आलोचना ने कबीर की हपतृसत्तात्मक चेतना की सीमा को रेखाांककत ककया. इस तरह 

हहन्दी आलोचना-सांवाद की प्रकक्रया के जररए कबीर के हवहिन् न रूपों को तथा उनकी कहवता के हवहवध 

पहलुं  को रेखाांककत करने में सलल रही ह.ै आगे िी इस हवकास-यात्रा के चलत ेरहने की पूरी सम्िावना 

ह.ै 

7.6 परीक्षोपयोगी प्रश्नावली  

हनम्नहलहखत प्रश्नों के हवस्ततृ उत्तर दीहजए : 

1) रामचन्र शुक्ल की आलोचना-दहृि में कबीर का मूलयाांकन कीहजए. 

2) परवती आलोचना में कबीर का स्थान हनधाशररत कीहजए. 

हनम्नहलहखत पर सांहक्षि रटप्पणी हलहखए : 

1) आरांहिक आलोचना दहृि में कबीर 

2) शुक्ल जी के कबीर 

3) हजारीप्रसाद हिवेदी जी के कबीर 

4) प्रगहतशील आलोचना दहृि में कबीर 

हनम्नहलहखत वाक्यों के सही अथवा गलत होन ेका हनणशय कीहजए : 

1) कबीर ने वणश, धमश, जाहत आकद के आधार पर िेद करने को स्वीकार ककया. 

2) कबीर ने बाह्याडम्बर और कमशकाण्ड के बजाय शान्त समर्षपत िहि और पे्रम का मागश कदखाया. 

3) हिवेदी जी का मत ह ैकक कबीर को कहव, समाज-सुधारक, धमश-प्रवतशक आकद रूपों के बजाय िि 

और आध्याहत्मक गुद् के रूप में दखेना चाहहए. 

4) हहन्दी साहहत्य में कबीर के महत्त्व की स्थापना का श्रेय आचायश रामचांर शुक्ल को ह.ै 

5) रामचन्र शुक्ल ने कबीर काव्य के सामाहजक महत्त्व को िी रेखाांककत ककया ह.ै 

हनम्नहलहखत वाक्यों में ररि स्थान की परू्षत कीहजए : 

1) हहन्दी आलोचना के उद्भव के पूवश के रचनाकार _______ के कबीर सम्बन्धी दो छप्पय बहुत 

महत्त्वपूणश हैं. 

2) __________ ने कबीर को तुलसी और सरू के साथ हहन्दी कहवता के नवरत् नों में स्थान कदया था. 
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3) __________ कबीर को हनगुशण पन्थ का प्रवतशक माना ह.ै 

4) कबीर आलोचना पर सबसे महत्वपूणश पुस्तक ____________________ िारा हलहखत ‘कबीर’ ह.ै 

5) कबीर के मूलयाांकन की दहृि से नामवर बसह की ‘________________’ पुस्तक िी उललेखनीय ह.ै 

7.7 उपयोगी पाठ्यसामग्री 

पुस्तकें  

1. ििमाल : एक अध्ययन, प्रकाश नारायण दीहक्षत,साहहत्य िवन, इलाहाबाद 

2. कबीर के कुछ और आलोचक, डॉ. धमशवीर, वाणी प्रकाशन 

3. मध्यकालीन िहि-आन्दोलन का एक पहल,ू मुहिबोध, मुहिबोध रचनावली, खण्ड-5, 

राजकमल प्रकाशन, नई कदलली 

4. कबीर ग्रन्थावली, सम्पादक – डॉ. श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचाररणी सिा, वाराणसी, 

5. हहन्दी काव्य में हनगुशण सम्प्रप्दाय, पीताम्बर दत्त बड़थ्वाल, अवध पहब्लबशग हाउस, 

लखनऊ, 

6. कबीर, हजारीप्रसाद हिवेदी, राजकमल प्रकाशन, नई कदलली 

7. हहन्दी साहहत्य कोश िाग-1,धीरेन्र वमाश, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 

8. हहन्दी साहहत्य कोश िाग-2,धीरेन्र वमाश, ज्ञानमण्डल,वाराणसी 

9. हहन्दी साहहत्य का इहतहास,आचायश रामचन्र शुक्ल,नागरी प्रचारणी सिा,वाराणसी 

10. हहन्दी साहहत्य का उदिव और हवकास,हजारी प्रसाद हिवेदी,राजकमल प्रकाशन, नई 

कदलली 

11. हहन्दी साहहत्य की िूहमका, हजारी प्रसाद हिवेदी,राजकमल प्रकाशन, नई कदलली 

12. कबीर की सहखयाग, सांकलन हवयोगी हरर, िारतीय साहहत्य सांग्रह  

     वेब बलक्स 

1. http://www.ignca.nic.in/coilnet/kabir055.htm 

http://www.ignca.nic.in/coilnet/kabir055.htm
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2. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A5%80_%E0%A4%B0%E0%A4%9A%E0%

A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%8F%E0%A4%81 

3. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4

%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8

D%E0%A4%AF 

4. https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80

%E0%A4%B0 

5. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A4%BE_%E0%A4%9C%E0%A5%80%E0

%A4%B5%E0%A4%A8_%E0%A4%AA%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%9A%

E0%A4%AF 

6. http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5

%80%E0%A4%B0 

7. http://www.bharatdarshan.co.nz/magazine/literature/226/kabir-ke-

dohe.html 

8. http://kavitakosh.org/kk/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0

%A4%B0 

9. https://www.youtube.com/watch?v=44M6yyIxJYk 

10. https://www.youtube.com/watch?v=WEWbl-YbowU 

 

http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A5%80_%E0%A4%B0%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%8F%E0%A4%81
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A5%80_%E0%A4%B0%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%8F%E0%A4%81
http://bharatdiscovery.org/india/%E0%A4%95%E0%A4%AC%E0%A5%80%E0%A4%B0_%E0%A4%95%E0%A5%80_%E0%A4%B0%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%8F%E0%A4%81
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
https://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B8%E0%A4%82%E0%A4%A4%E0%A4%B8%E0%A4%BE%E0%A4%B9%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%AF
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